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Editorial
“Epidemiologias”

Diagnéstico

“Atravessamos o0 ano de 2020 na companhia de
um novo virus catalisador de transformacdes
macro e micropoliticas, designado SARS-CoV-2,
agente responsavel pela Covid-19. Flui por entre
milhdées de corpos esta forca de RNA, elo de
ligacdo entre diferentes espécies, codigo pro-
teico multiplicador de células que se situam no
limiar entre vida e ndo-vida - informacodes bio-
quimicas que adoecem, interrompem, matam.
Acompanhamos, dia apos dia, a circulacdo de
diferentes imagens nas telas de celulares, com-
putadores e televisores: notificacées e proje-
cOes estatisticas com os nimeros de infectados
e mortos; estéticas e formas de atuacéo do virus
no corpo humano; a exaustdao de profissionais
da salde; processos de politizacdo da doenca e
de terapias; as reconfiguracoes dos rituais fune-
rarios ante a impossibilidade do encontro para
despedida. Contaminados, lideres e economias
globais se desestabilizaram tentando segurar
um sistema em colapso. Policiamentos de dro-
nes, bancos de dados georreferenciados, fichas,
decretos, reconhecimentos faciais, termoéme-
tros digitais, plataformas virtuais e videoconfe-
réncias performaram estratégias para conduzir
as sociedades sob controle, mediante um singu-
lar estado de normalidade. Com a reducao das
poluicdes sensoriais, pelas poucas semanas em
que cidades, meios de transporte e industrias se
permitiram parar, a Terra vibrou menos, respirou
melhor. Vidas nao humanas voltaram a ocupar as
ruas, aguas e os ares de metréopoles. Em carater
de urgéncia, pesquisas por tratamentos eficazes
demandaram novas aliancas, e ao mesmo tempo
expuseram os riscos da aceleracado nas ciéncias
e das noticias falsas que as afetam. As etapas
de producédo da mais rapida vacina ja desenvol-
vida se tornaram um espetaculo capaz de ati-
var a esperanca, disputas politicas e as acoes
de multinacionais farmacéuticas. No Brasil, a
necropolitica colonial, fascista e neoliberal foi
atualizada pela atual pandemia: as desigual-
dades socioecondomicas evidenciadas, politicas
sociais tardaram, e, quando chegaram, falha-
ram. Trabalhadoras e trabalhadores foram ins-
tados ao trabalho e ao risco de morte, porque
as “atividades essenciais” e a “economia” nao



podiam parar. O novo coronavirus poderia ter
sido um vetor para a redefinicdo do que conta
como essencial, um motivo para comecarmos,
como coletivos humanos e mais-que-humanos,
a construir uma relacao menos destrutiva entre
nos. Podera vir a ser? Por ora, foi convertido,
alistado para o exterminio genocida e ecocida
que pauta a agenda politica dominante.”.

Reacéao

Este conjunto de linhas que se emaranham em
densos nods sociopoliticos, somado aos nossos
interesses de pesquisa, levaram a proposicao
do dossié “Epidemiologias”. Buscamos, atra-
vés deste espaco, incentivar e experimentar a
construcao de novas conexdes entre os aconte-
cimentos das doencas, bem como dos cuidados
e curas - em diferentes modos de conhecimento
e expressdes. E com esse propdsito que apre-
sentamos o décimo nono numero da Revista
ClimaCom, composto por um conjunto pre-
cioso de artigos, ensaios, resenhas, reporta-
gens, experimentacdes artisticas e culturais.
Sao alguns dos temas percorridos criticamente
e criativamente pelas autoras e autores: fluxos
e devires da pandemia de Covid-19; isolamento
social; vida e morte; ensaios clinicos e questoes
raciais; corpos, escalas e fronteiras imunologi-
cas; manifestacdes culturais de cuidado; maca-
cos, febre amarela e literatura; HIV/aids, artes
e contaminacdes; queimadas e doencas respira-
torias; a epidemia de Zika; deficiéncias; sonhos,
distopias e realidades epidémicas; gestos contra
a necropolitica; alteridade e exclusdes; cosmo-
politica; vidas e artes ndo humanas; divulgacao
cientifica. Assim, de um modo politicamente
situado, os trabalhos compdem multiplas narra-
tivas que provocam fissuras em estados de coi-
sas, inspiram, despertam para novos problemas,
e transbordam.

Kris Herik de Oliveira
e Daniela Tonelli Manica | Editores
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ARTIGOS

Entre virus e devires: a
pandemia como informacao

Pedro P. Ferreira [1]

Resumo: Este texto apresenta uma leitura da pandemia de COVID-19 como informacao.
Comeca com consideracdes acerca do virus como veneno, atravessa as passagens de Deleuze
e Guattari sobre o virus como devir, e chega numa leitura simondoniana do virus como infor-
macdo. A discussdo conceitual é apoiada por esquemas graficos de transmissdo viral e de
duplos devires. O objetivo do texto é explorar a possibilidade de uma cosmopolitica do virus,
que se afaste do discurso bélico da “guerra ao virus”, e contribua para o desempenho de um
coletivo possivel e desejavel.

Palavras-chave: Coronavirus. Devir. Informacéao.
Among virus and becomings: the pandemic as information

Abstract: This paper presents a reading of the COVID-19 pandemic as information. It begins
with considerations about the virus as poison, goes through Deleuze and Guattari’s passages
on the virus as becoming, and arrives at a simondonian reading of the virus as information.
The conceptual discussion is complemented by graphic schemes of viral transmissions and
double becomings. The aim of the paper is to explore the possibility of a cosmopolitics of the
virus, able to reject the military discourse of the “war agains the virus”, and to contribute to
the performance of a possible and desirable collective.

Keywords: Coronavirus. Becoming. Information.

[1] Doutor em Sociologia; professor do Departamento de Sociologia do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Unicamp; coordenador do Laboratério de Sociologia dos Processos de Associagao (LaSPA/CTeMe).
E-mail: ppf@unicamp.br.
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ENTRE VIRUS E DEVIRES: A PANDEMIA COMO INFORMAGAO

Logo no inicio da quarentena brasileira
frente a pandemia de COVID-19, ainda nos
meses de marco e abril de 2020, enquanto
tentava comecar a entender, a luz de uma
literatura entdao emergente', o que estava
acontecendo conosco, me senti obrigado
a retornar aos escritos de Gilles Deleuze e
Félix Guattari sobre o virus. Foi um retorno
teodrico-conceitual (e amplamente comple-
mentado desde entdo), mas também existen-
cial: a busca por linhas de fuga para a morte
(biologica e simbolica) que se alastra no Bra-
sil @ no mundo contemporaneo (ver BECCARI,
2020; BENSUSAN, 2020; GARCIA DOS SANTOS,
2018; MILANEZ e VIDA, 2020; SAFATLE, 2020);
a busca por problemas mais urgentes do que
a “guerra contra o virus” ou a deprimente
“recuperacao da economia”. Agora, no final
de 2020, quando a pandemia ja matou ofi-
cialmente mais de 1,5 milhdes de pessoas
no mundo todo (WHO 2020), e sem ter dado
nenhum sinal de regressao, tentarei relatar
sinteticamente, em trés movimentos, o que
encontrei nesse retorno.

VIRUS

Gostaria de lhe contar uma revelacao
que tive durante o meu tempo aqui. Ela
ocorreu quando tentava classificar sua
espécie. Descobri que vocés nao sao real-
mente mamiferos. Todo mamifero deste
planeta instintivamente desenvolve um
equilibrio natural com o meio ambiente,
mas os humanos nao. Vocés vao para uma
area e se multiplicam [...] até que todas
as reservas naturais sejam consumidas. A
Unica forma de sobreviverem é mudando
para uma outra area. Ha um outro orga-
nismo neste planeta que segue o mesmo

1 Com destaque para: Blanco (2020); Haesbaert (2020);
Han (2020); Latour (2020a; 2020b); Preciado (2020); Troi
e Quintilio (2020); e Zibechi (2020).

padrao. Sabe o que é? Um virus. Os seres
humanos sao um mal, um cancer deste
planeta. Vocés sao uma praga, e nos
somos a cura (AGENTE SMITH in: WARCHO-
WSKI; WARCHOWSKI, 1999).

O registro mais antigo conhecido da palavra
“virus” esta nos escritos médicos do enciclo-
pedista romano Aulus Cornelius Celsus, da
primeira metade do século I. Celsus usou o
termo latino virus para designar o “veneno”
causador da doenca raiva (NEVILLE, 2004, p.
3-4). Como mostra Neeraja Sankaran (2018,
p. 10), o termo continuou sendo usado, pra-
ticamente no mesmo sentido, até meados do
século XIX, quando avancos na microbiologia
exigiram que se adicionasse o adjetivo “fil-
travel”, para qualificar experimentalmente
os virus como sendo agentes patogénicos
microscopicos que atravessavam filtros de
ceramica especificos, capazes de reterem
bactérias e outros microorganismos. Apesar
desse avanco, o termo “virus” continuou,
ainda durante muito tempo, intimamente
associado ao seu sentido etimologicamente
original, empregado por Celsus, de fluido
“viscoso” e “venenoso” (HARPER, 2020).

Foi apenas no final dos anos 1930, quando
avancos tecnologicos especificos (como a
microscopia eletronica) permitiram a “viro-
logia” se diferenciar definitivamente da
bacteriologia, como um campo de estudos
especifico, que o termo “virus” passou a
ganhar algumas conotacdes positivas, para
além de um simples “veneno” (SANKARAN,
2018, p. 3, 21). Desde entao, podemos
considerar estabelecida, pelo menos entre
virologistas, a compreensao de que os virus
apenas raramente agem como “veneno”,
antes tendo sido, desde o inicio, fundamen-
tais para a existéncia da vida na Terra em
niveis celulares, organicos e ecossistémicos
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(ver: MARGULIS, 1998; VILLARREAL, 2006;
VILLARREAL e WITZANY 2010; WITZANY,
2012).

Para a “teorica evolucionista radical” (HARA-
WAY, 2016, p. 60) Lynn Margulis (1998, p.
82), por exemplo, “nao podemos ser cura-
dos de nossos virus pelo mesmo motivo que
nao podemos ser libertados do lobo frontal
de nosso cérebro: ndés somos nossos virus
[we are our virus]”?. Margulis (1998, p. 82)
sabia que “os virus nao sao mais [...] ‘inimi-
gos’ do que bactérias ou células humanas”,
que eles sao uma fundamental “fonte de
variacao evolutiva”, e que, se é verdade que
eles “causam problemas quando extravasam
[overgrow] seus habitats”, o fato € que esse
extravasamento geralmente nao se deve ao
proprio virus ou a espécies isoladas, mas sim
a um “enfraquecimento ou perturbacao do
ecossistema”. Ou, nas palavras de um virolo-
gista contemporaneo, “as mais agudas doen-
cas virais” refletem sobretudo rupturas e
desequilibrios em “sistemas altamente cali-
brados” de virus, tecidos e 6rgaos em coevo-
lucdo milenar (VILLARREAL, 2006, p. 587-8).

Margulis também nota que “[0]s virus sao pro-
vavelmente mais intimamente relacionados
com as células nas quais eles se replicam, do
que entre si”, que “as relacdes entre os virus
da poliomelite ou do resfriado e seres huma-
nos, ou entre o virus do mosaico do tabaco
[Tobacco Mosaic Virus] (TMV) e a planta do
tabaco, sao provavelmente mais intimas do
que as relacdes entre o virus da poliomelite
e o TMV” (MARGULIS e CHAPMAN, 2009, p.
21). Assim, por exemplo, podemos dizer que
0s coronavirus tém mais a ver conosco, seres

2 Todas as citacoes de obras publicadas em outros idio-
mas foram traduzidas por mim.

humanos, morcegos e pangolis, do que com o
TMV. E isso que mostra o antropologo A. David
Napier (2016, p. 363), quando identifica “um
salto gigantesco, apesar de nao reconhecido,
que quase subconscientemente se tornou um
preceito imunoldgico central”:

[N]&o sao os virus que nos invadem. Somos
nos que, para o bem ou para o mal, damos
vida aos encontros, as vezes perigosos,
que definem os limites de quem somos,
que limitam o que podemos ser, e que
(oxald) o fazem sem tirar a vida que esses
proprios virus, uma vez incorporados,
agora informam - ou, como costumavamos
dizer, infectam (NAPIER, 2016, p. 363).

Dessa perspectiva o sistema imunologico
passa, entao, a ser visto menos como um “sis-
tema de protecao e defesa”, e mais como um
“sistema de avaliacdo de informacédo [infor-
mation assessment], até mesmo de criacao”
(NAPIER, 2016, p. 362). Afinal, se a biologia
e a virologia ja mostraram amplamente que
os virus “evoluem a partir de genes celula-
res normais (“senao, como se ligariam aos
receptores da membrana celular?”), entao
eles nao confrontariam o sistema imunolo-
gico como completos estrangeiros, mas sim
como “formas biologicamente vinculantes
[biologically binding forms] - e portanto
relacionadas, mesmo quando perigosas - do
‘eu’”, “aspectos tanto de auto-identidade
[selfhood] quanto de alteridade [foreign-
ness]” (NAPIER, 2016, p. 363).

Mas entdao como explicar a persisténcia, até
nossos tempos pandémicos atuais, daquilo
gue junto com Mauricio Pitta (2020), pode-
riamos chamar de “paradigma imunitario”,
isto €, da imagem estritamente negativa
que o senso comum reitera, dos “virus”
como agentes patogénicos contra os quais
precisamos nos defender - ou, nas palavras
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do agente Smith diante de um moribundo
Morpheus: como um “mal”, um “cancer”,
uma “praga”? Como explicar uma ideia, tao
“autodestrutiva” (SANDIN DOMINGUEZ, 2010,
p. 9) quanto reiterada atualmente, como a
de uma “guerra ao virus”? Como explicar a
confusdo de médicos com “soldados” (e logo
segue uma sujeicdo da pratica médica ao
modelo militar), ou a confusdo de empresa-
rios com “médicos” (injetando dinheiro na
economia como quem injeta um remédio em
uma pessoa doente)? Para comecar, deve-
mos notar que, mesmo entre virologistas, o
referido “paradigma imunitario” ainda passa
como pressuposto legitimo, como quando
Carolina B. Lopez abre a secao “Batalha pela
coexisténcia do virus e do hospedeiro” de um
artigo sobre “genomas virais defeituosos” no
Journal of Virology afirmando:

Para garantir a sobrevivéncia, organismos
vivos precisam reconhecer e neutralizar
invasores prejudiciais. Em espécies supe-
riores, um exército de proteinas e células
evoluiu para rapidamente e efetivamente
eliminar virus e outros micrébios perigo-
sos (LOPEZ, 2014, p. 8720).

De fato, apesar dos avancos no campo da
virologia, na maior parte das vezes ainda
parece ser preferivel encarar os virus como
inimigos a serem eliminados. Afinal, como
lembra o pesquisador Ed Cohen (2011, p. 19),
“foi assim que nos conhecemos em primeiro
lugar”. “Infelizmente”, constata Cohen
(2011, p. 28), o interesse humano na emer-
géncia de novos virus geralmente nao reside
nos desafios que isso coloca para “as com-
plexas relacoes escalares por meio das quais
nos (organismos vivos) incessantemente nos
enredamos no mundo”, ou para “a miriade
de maneiras pelas quais o0 mundo nos aclama
e nos envolve”, ou ainda na “reflexao sobre

como nossos valores politicos e economicos
informam profundamente - e frequente-
mente deformam - nossos interesses vitais”.
Antes, esse interesse costuma residir em
como “manter nosso investimento na par-
ticularidade humana como se isso fosse um
fato natural”.

0 coronavirus, por exemplo, ameacando esta
particularidade - nos unindo a morcegos e
pangolins e comprometendo nossa saude -, é
por isso entendido como inimigo. Nosso inte-
resse nele ignora, assim, todas as reflexoes
e questionamentos que ele poderia suscitar
sobre as crises de nossa condicao contempo-
ranea, e se limitam ao fato de que “quando
alguns deles se replicam em nossas células,
eles catalisam efeitos bioldgicos e bioquimi-
cos deletérios” - “um interesse bem parcial,
certamente”, nota Cohen (2011, p. 19). E é
isso que transparece quando, num esforco
para situar o problema a partir de uma lite-
ratura técnica e cientifica, nos deparamos
com o0s seguintes diagramas unidirecionais
de transmissao bioldgica do SARS-CoV-2 e de
outros tipos de coronavirus (ver Figs. 1 e 2).
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Figura 1 - Esquemas unidirecionais de
transmissdo bioldgica de diversos coronavirus:
Esquemas representando como os virus
(HCOV-229E; HCOV-HKU1; HCOV-0C43;
HCOV-NL63; MERS-CoV; SADS-CoV; SARS-CoV;
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e SARS-CoV2) passam de morcegos e ratos para o
ser humano, passando por intermediarios.
Fontes: (1) Loey et al. (2020, p. 2 Fig. 1); (2) Ye et al.

(2020, p. 1691 Fig. 1).

Podemos considerar, por exemplo, que os
dois esquemas apresentados na Figura 1
tém apenas o objetivo de ilustrar as possi-
veis vias de transmissao de diferentes tipos
de coronavirus, de morcegos e ratos, para
seres humanos, passando por um conjunto
mais ou menos vago de intermediarios (no
caso do SARS-CoV-2, geralmente representa-
dos graficamente como uma espécie de pan-
golin). Mas se, como apontou Cohen (2011,
p. 27), por meio dos virus (que sao produtos
celulares) “nos (seres celulares, incluindo a
humanidade) somos realmente e ativamente
envolvidos uns nos outros”, entdo também
poderiamos nos perguntar: nao existe nada
sendo transmitido, também, do ser humano
ao morcego?; nao estariamos todos (mor-
cegos, humanos e vetores intermediarios)
envolvidos em uma mesma rede de implica-
cdes mUtuas com nossos meios naturais-cul-
turais e tecnologicos?; e isso nao envolve,
estende e complica o fluxo unidirecional que
esses diagramas tentam imprimir a interacao
morcego-virus-humanos?

Os dois esquemas apresentados na Figura 2,
por exemplo, apesar de permanecerem uni-
direcionais, acrescentam mediadores téc-
nicos reais (mas invisiveis na Fig. 1) como
lampadas (que atraem insetos e morcegos)
e equipamentos urbanos de alimentacao e
lazer. E verdade que lampadas e food-trucks
ndo sdo hospedeiros exatamente como mor-
cegos e pangolins, mas nao € menos verdade
que lampadas e food-trucks contribuem ati-
vamente para que eles o sejam exatamente
como sdo. Ja é um esboco de tentativa de

ir além dos esquemas unidirecionais, mas
seria preciso avancar muito mais, conside-
rando muitos outros agentes importantes que
nao estao sendo representados nesses tipos
de esquemas, e muitas outras interagoes
também.
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Animal reservolr to intermeclary host Etermediary host to humans

Figura 2 - Esquemas unidirecionais de
transmissdo bioldgica do SARS-CoV-2, com
mediadores técnicos. Esquemas representando
como o coronavirus passa de morcegos para
humamos, passando por intermedidrios, com
destaque para a presenca de (1) ldmpadas
coloridas e (2) equipamentos urbanos.
Fontes: (1) Sun et al. (2020, p. 5 Fig. 2); (2) Booth (2020,
Fig. 1).

Como notou Cohen, (2011, p. 27),
“[qluando contamos a estoria de doencas
infecciosas emergentes em termos de virus,
deixamos muita coisa de fora: especialmente
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as maneiras como ‘noés’ estamos no mundo
e o mundo esta em nos”. O proprio fluxo
unidirecional de virus - uma espécie de
esquema cibernético de comando-comu-
nicacao-controle, com a cadeia morcego-
-humano-intermediario-virus no lugar de
emissor-receptor-meio-mensagem - ja indica
agressores (perigosos morcegos?, ameaca-
dores pangolins?; insalubres mercados chi-
neses?; novos virus?) e agredidos (pobres
humanos?), ja se precipita a nomear os ini-
migos e as suas armas (os maliciosos virus?),
evitando consideracées mais responsaveis
sobre nosso evidente parentesco “viral” com
esses outros animais, e sobre nossa inevita-
vel participacao na proliferacao viral. Como
um sistema imunologico desregulado, acre-
ditando que o virus nos vem de fora, uma
guerra autodestrutiva é declarada contra
esta parte nao reconhecida de nés mesmos.
“Ja nao temos guerras e conflitos o sufi-
ciente?”, pasma Jorge Leite Jr. (2020).

E se continuamos em “guerra contra o virus”,
entao, como perceberam Mario Carvalho
et al. (2020, p. 10), mortes (“baixas”) sao
esperadas (“talvez aqui esteja uma pista
para pensar o desdém fascista com o altis-
simo nimero de mortes”) e armas precisam
ser usadas (“[a] (hidroxi)cloroquina assume
entdo o valor atribuido de arma” pois, “[e]m
meio a uma guerra, como explicar que a res-
posta € nao atirar?”). O problema, nas pala-
vras de Marcos N. Beccari (2020, p. 2), é que
“[a] guerra contra o virus tem como territo-
rio o ar que respiramos e se estende virtual-
mente em cada corpo, cada organismo, cada
epiderme. O virus é invisivel, incorporeo; nos
lhe damos corpos, nos somos seus hospedei-
ros”. Ou, com a precisao de Paul Preciado:

O corpo, seu corpo individual, como
espaco vivo e como trama de poder, como
centro de producao e consumo de ener-
gia, tornou-se o novo territorio no qual
as politicas de fronteira agressivas que
projetamos e testamos durante anos sao
expressas agora sob a forma de uma bar-
reira e guerra contra o virus (PRECIADO,
2020).

Nesse texto, publicado em 28 de marco de
2020, Preciado (2020) nota que “o virus atua
a nossa imagem e semelhanca, nao faz mais
do que replicar, materializar, intensificar e
estender a toda a populacao as formas domi-
nantes da gestdo biopolitica e necropolitica
que ja estavam trabalhando no territorio
nacional e em suas fronteiras”. O filésofo
espanhol sabe que nao existe oposicao, muito
menos “guerra” entre nds e nossos virus,
antes somos definidos por eles: “cada socie-
dade pode ser definida pela epidemia que a
ameaca e pelo modo de se organizar frente a
ela”. Ou, no refraseamento de Becari (2020,
p. 3), o coronavirus “atua a imagem e seme-
lhanca de uma sociedade que, fazendo da
excecao a regra, segue adotando a guerra
como instrumento da paz, o totalitarismo
como caucao da democracia, a seletividade
do direito a vida como cerne da economia”.

Na mesma direcao, em um texto publicado
em 24 de marco de 2020, Latour nos lembra
da “confusao” em torno de um “‘estado de
guerra’ contra o virus”. O virus, diz Latour
(2020a), “nao é mais que um elo de uma
corrente” que também inclui “gestdao de
estoques de mascaras ou de testes, a regu-
lamentacao de direitos de propriedade, os
habitos civis e os gestos de solidariedade”.
A diferenca entre “crise sanitaria” e “crise
ecologica”, ajuda a esclarecer este ponto.
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[N]a crise sanitaria, talvez seja verdade
que os humanos, colocados em conjunto,
“lutem contra” os virus - mesmo que estes
nao se interessem nem um pouco por
nos e sigam seu caminho da garganta ao
nariz, nos matando sem que esperemos.
[...] A situacao é tragicamente inversa na
mudanca ecolodgica: dessa vez, o agente
patogénico cuja viruléncia terrivel modi-
ficou as condicdes de existéncia de todos
os habitantes do planeta néo é o virus, sao
os humanos! E nao todos os humanos, mas
alguns que lutam contra nés sem declarar
guerra. Para essa guerra, o Estado nacio-
nal esta menos preparado, mal calibrado,
tdao mal desenhado quanto possivel, pois
as frentes sao mdultiplas e atravessam
cada um de nos (LATOUR, 2020a).

Curiosamente, reencontramos, na “crise
ecologica” de Latour, algo da revelacdo do
agente Smith em The Matrix (WARCHOWSKI;
WARCHOWSKI, 1999): a humanidade (ou pelo
menos parte dela) usa o planeta como um
virus usa as células de um hospedeiro, isto
€, como recurso descartavel para sua pro-
pria reproducéo. De fato, se é para apontar
um culpado, se é para eleger uma entidade
para ser o emissor de agentes patogénicos,
e outra para ser o receptor, entao nao seria
0 humano muito mais significativo do que
morcegos e pangolins, como fonte dos pro-
cessos ecologicos, tecnologicos, econdomicos
e fisiologicos que levaram a atual pandemia
de COVID-19? Muitos outros, além de Latour
e o agente Smith, chegam a esta mesma con-
clusao, e mesmo artigos que apresentam os
esquemas unidirecionais de transmissao bio-
logica do virus de morcegos para humanos
reconhecem isso em alguma passagem.

O relatdrio da Intergovernmental Science-
-Policy Platform on Biodiversity and Ecosys-
tem Services sobre a pandemia de COVID-19,
por exemplo, constata que “[p]andemias

tém suas origens em microbios diversos
carregados por reservatorios animais, mas
a sua emergéncia é totalmente causada
por atividades humanas” e “pelo impacto
dessas atividades no meio ambiente”, como
“[a] exploracao insustentavel do meio
ambiente [...], expansao e intensificacao
da agricultura, comércio e consumo de
animais”, resultando em “[m]udancas clima-
ticas” e “[p]erda de biodiversidade” (IPBES,
2020, p. 5, 6). “E necessario”, nos termos
mais contundentes de Maristella Svampa
(2020), “abandonar o discurso bélico e assu-
mir as causas ambientais da pandemia”, que
“mostram que o inimigo nao é o proprio virus,
mas 0 que o causou”, ou seja, “esse tipo de
globalizacao predatoria e a relacdo estabe-
lecida entre capitalismo e natureza”. Mas
encontrar um inimigo-culpado (morcegos?,
humanos?, pangolins? virus? chineses? capita-
lismo?) efetivamente nos coloca em melhores
condicbes para lidar com o problema? O que
0 proprio virus poderia nos dizer, se fossemos
capazes de entender sua mensagem? Alexan-
der Galloway e Eugene Thacker (2007, p. 86)
nos ajudam a imaginar possibilidades nessa
direcao quando perguntam: “Qual €, entéo,
a perspectiva do virus?”.

Essa perspectiva do virus ndo tem nada a
ver com natureza, animais ou humanos;
ela so diz respeito a operagdes sobre um
codigo [...] que tem dois efeitos - a copia
desse codigo dentro de um organismo hos-
pedeiro, e a mutacao desse codigo para
ganhar acesso a uma célula hospedeira
(GALLOWAY; THACKER, 2007, p. 86)

Para Galloway e Thacker (2007, p. 86-7),
a perspectiva do virus funciona por meio
da “conjuncao de dois procedimentos”: a
“replicacao”, por meio da qual o virus se
reproduz numericamente; e a “criptografia”,
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por meio da qual o virus se transforma e
evita ser reconhecido. Virus, para eles, “sao
conectores que transgridem os sistemas de
classificacao e nomenclaturas que definimos
como sendo o mundo natural ou as ciéncias
da vida” (GALLOWAY; THACKER, 2007, p. 86).

Tratando especificamente do surto do
“antigo” coronavirus, o SARS-CoV-1, ocorrido
na China em novembro de 2002, Galloway e
Thacker (2007, p. 90-1) notam que “o virus
[...] cruza as fronteiras das espécies [numa
“rede biolégica de infeccdo (muitas vezes
dentro de centros médicos)”] quando pula
de animais para humanos”, “cruza frontei-
ras nacionais em suas viagens entre China,
Canada, EUA e sudeste da Asia [numa “rede
de transporte de aeroportos e hotéis”]”,
“cruza fronteiras econbmicas, afetando a
aviacdo comercial, o turismo e as indUstrias
de entretenimento, mas também oferecendo
iniciativa e novos mercados para corporacoes
farmacéuticas” e “cruza a fronteira entre a
natureza e o artificio, ao juntar virus, organis-
mos, computadores, bases de dados [“redes
de comunicacao de noticias, websites, bases
de dados e teleconferéncias internacionais”]
e o desenvolvimento de vacinas”.

Porém, o que “surpreende” os autores na pers-
pectiva do virus (“se de fato podemos com-
preender sua qualidade nao-humana”), “nao
€ que o virus seja de alguma maneira “trans-
gressivo, cruzando fronteiras especificas (no
caso de virus bioldgicos) ou diferentes plata-
formas (no caso dos virus de computador)”, e
sim que ela “apresenta o ser animal e a vida
criatural [creaturely life] de maneira ilegi-
vel e incalculdvel [para nés humanos], como
uma questdo de calculo telurico [chthonic]
e replicacao oculta” (GALLOWAY; THACKER,
2007, p. 87). A“qualidade nao-humana” dessa

perspectiva viral seria, assim, essa “estranha
numerologia do animal”, esse “devir-numero
especifico aos virus”, essa “matematica ou
combinatodria na qual a propria transforma-
cao - via exploracao sempre nova de brechas
na rede”, e nao o fato, também importante,
mas secundario para o proprio virus, de que
esse devir “torna irrelevantes as fronteiras
entre espécies” (GALLOWAY; THACKER, 2007,
p. 86, 88).

Podemos imaginar, assim, que caso fosse-
mos capazes de compreender a mensagem
que o virus emite, esta seria algo como:
ndo me importo com suas fronteiras e dife-
rencas especificas (por isso ndo penso em
termos de culpados); eu apenas ofereco as
suas diferencas (seja la o que elas forem
para vocés) oportunidades singulares de se
transformarem mutuamente comigo. Clough
e Puar (2012, p. 13), por exemplo, falam
sobre como “[o] viral é transformativo”,
como “ele tem uma relacao aberta com a
préopria forma”, e como “veio a descrever
a forma de comunicacao e transmissao em,
e através de, varios e variantes dominios:
o biolodgico, o cultural, o financeiro, o poli-
tico, o linguistico, o técnico, e o computa-
cional”. Cohen (2011, p. 27), por sua vez,
nota que, se “[d]a perspectiva do virus, nds
(humanos) nao somos essencialmente dife-
rentes de quaisquer outros seres celulares
[cellular beings]”, entao “o problema colo-
cado por zoonoses é precisamente a indife-
renca dos virus para essa diferenca na qual
nos investimos tanto”. Seriamos nos capazes
de abrir mao desse narcisismo que nos leva
a defender nossa excepcionalidade humana,
e compreender a mensagem do virus? Apos
apresentar o complexo emaranhado vete-
rinario-industrial-comercial-ativista  envol-
vendo agentes quimicos como o estrdgeno
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sintético dietilestilbestrol (DES), a pesquisa-
dora feminista Donna Haraway concluiu:

Nao ha inocéncia nessas estorias de familia
[kin stories], e as prestacoes de conta sao
extensivas e sempre inacabadas. De fato,
a responsabilidade nas e pelas mundana-
lizagoes [wordlings] em jogo nessas esto-
rias exige o cultivo de respons-abilidades
virais [viral response-abilities], transpor-
tando sentido e materiais entre espécies
de maneira a infectar processos e praticas
que podem ainda vir a disparar epidemias
de recuperacdo multiespecifica e, talvez,
até mesmo o florescimento na Terra, em
momentos e lugares comuns. Chame isso
de utopia; chame isso de habitar lugares
desprezados; chame isso de toque; chame
isso de virus hipermutante da esperanca,
ou de um compromisso menos mutante de
permanecer com a encrenca [staying with
the trouble] (HARAWAY, 2016, p. 114).

“Respons-abilidade viral” seria, aqui, uma
capacidade viral (contagiosa, mutante) de
responder pela nossa familia estendida,
pela nossa encrenca, por nés como um cole-
tivo capaz de durar, e que vale a pena ser
desempenhado, mesmo que como utopia.
Essa capacidade viral de responder envolve-
ria questionar a posicao do virus nos esque-
mas que a literatura técnica e cientifica vem
usando para representa-lo. O que poderia
um virus, quais seriam suas poténcias se, em
lugar de um inimigo-veneno, uma mensagem-
-arma circulando do emissor-morcego para o
receptor-humano, ele fosse encarado como
um alerta importante, um aviso preocupado,
um sinal importante, uma informacao capaz
de transformar seu receptor?

DEVIRES

Foi em busca de respostas para essa pergunta
que retomei os textos nos quais Deleuze e

Guattari abordaram a agéncia viral para
desenvolverem, de forma cientificamente
referenciada e potente, algumas de suas
principais ideias. Num rapido levantamento
da palavra “virus” em Mil platés: capita-
lismo e esquizofrenia, verifiquei que a pala-
vra ocorre nos seguintes 3 textos da obra: “1.
Introducao: rizoma”; “3. 10.000 a.C - A geo-
logia da moral (quem a Terra pensa que é?)”;
e “10. 1730 - Devir-intenso, devir-animal,
devir-imperceptivel)” (DELEUZE e GUATTARI,
1997; 2000).

No texto “Rizoma”, os autores elencam “cer-
tas caracteristicas aproximativas do rizoma”
na forma dos seguintes seis “Principios”: (1°)
conexao; (2°) heterogeneidade; (3°) multi-
plicidade; (4°) ruptura a-significante; (5°)
cartografia; e (6°) decalcomania (DELEUZE;
GUATTARI, 2000, p. 15-25). E no contexto
do 4° principio (ruptura a-significante), que
eles retomam o tema, ja trabalhado em O
anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia (ver
DELEUZE; GUATTARI, 2010, p. 58, 376, 427),
da “mais-valia de co6digo” no duplo devir ves-
pa-orquidea, explicando que:

A orquidea se desterritorializa, formando
uma imagem, um decalque de vespa;
mas a vespa se reterritorializa sobre
esta imagem. A vespa se reterritorializa,
no entanto, tornando-se ela mesma uma
peca no aparelho de reproducéao da orqui-
dea; mas ela reterritorializa a orquidea,
transportando o polen. A vespa e a orqui-
dea fazem rizoma em sua heterogenei-
dade (DELEUZE; GUATTARI, 2000, p. 18).

Trata-se efetivamente de um duplo devir:

[Dlevir-vespa da orquidea, devir-orqui-
dea da vespa, cada um destes devires
assegurando a desterritorializacao de
um dos termos e a reterritorializacdo do
outro, os dois devires se encadeando e
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se revezando segundo uma circulacao de
intensidades que empurra a desterrito-
rializacao cada vez mais longe (DELEUZE;
GUATTARI, 2000, p. 19).

“Desterritorializacao”, para Deleuze e Guat-
tari, é o ato de retirar algo de seu contexto
original e inseri-lo em outro, explorando sua
margem de indeterminacao. “Reterritoriali-
zacao”, é o ato complementar de reiterar,
apods algum desvio e com alguma diferenca,
um estado de coisas original. Nao existe des-
territorializacao sem uma reterritorializacao
complementar, sao movimentos ou proces-
sos “relativos”, “em perpétua ramificacao,
presos uns aos outros” (DELEUZE; GUATTARI,
2000, p. 18). Quando um corvo, por exem-
plo, usa um graveto para alcancar insetos em
cavidades de galhos de arvores, ele se des-
territorializa no graveto (expande seu campo
de acdo) ao reterritorializar sua proépria
atividade alimentar, que agora pode envol-
ver outros, e mais, insetos. Mas também o
graveto se desterritorializa no corvo (vai
parar onde nunca pararia sem o corvo) ao
reterritorializar sua materialidade extensa e
fibrosa no sistema sensorio-motor alimentar
do corvo.

No caso trabalhado por Deleuze e Guattari,
estamos diante de dois seres em coevolucao
cruzada: a orquidea e a vespa; a orquidea
se desterritorializando na vespa ao reterrito-
rializar sua silhueta, e a vespa se desterrito-
rializando na orquidea ao reterritorializar o
sistema reprodutor dela (ver Fig. 3). Deleuze
e Guattari (2000, p. 18-9) usam um conjunto
de termos expressivos de uma certa politica
libidinal, como “captura de cédigo”, “mais-
-valia de codigo”, “aumento de valéncia”,
para se referirem a esse duplo devir, segundo
o qual algo que acontece entre a vespa e a

orquidea se torna parte inseparavel de suas
respectivas transformacodes. Eles parafrasea-
ram o bidlogo Rémy Chauvin, para nomear
esse processo como uma “[e]volucdo a-para-
lela de dois seres que nao tém absolutamente
nada a ver um com o outro” (DELEUZE; GUA-
TTARI, 2000, p. 19).

2
da orquidea f w

Figura 3 - O duplo devir vespa-orquidea.

No (1) devir-orquidea da vespa, a vespa se
desterritorializa na orquidea (copula com a
silhueta em suas pétalas) ao reterritorializar
o sistema reprodutor dela (ao efetivamente
polinizd-la). Jd no (2) devir-vespa da orquidea, a
orquidea se desterritorializa na vespa (faz dela
uma parte movel de seu sistema reprodutor) ao
reterritorializar a silhueta dela em suas pétalas
(ao efetivamente atrai-la).

Figura elaborada pelo autor.

Neste ponto do argumento, Deleuze e Guat-
tari se voltam para o trabalho dos bidlogos
Raoul E. Benveniste e George J. Todaro sobre
o “virus de tipo C”, envolvido no desen-
volvimento de alguns tipos de cancer (ver
TODARO, 1976). Se até aqui o argumento
envolvia duas entidades (a vespa e a orqui-
dea) em um duplo devir, a partir do caso do
“virus de tipo C” passamos a ter uma nova
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entidade, o virus, concretizando esse duplo
devir e dando origem a muitos outros.

Em certas condicdes, um virus pode
conectar-se a células germinais e transmi-
tir-se como gene celular de uma espécie
complexa; além disso, ele poderia fugir,
passar em células de uma outra espécie,
nao sem carregar “informacdes genéti-
cas” vindas do primeiro anfitrido (como
evidenciam as pesquisas atuais de Ben-
veniste e Todaro sobre um virus de tipo
C, em sua dupla conexdao com o ADN do
babuino e o ADN de certas espécies de
gatos domésticos) (DELEUZE; GUATTARI,
2000, p. 19).

Numa nota de rodapé, Deleuze e Guattari
citam o seguinte trecho do artigo “Le role
des virus dans ’évolution”, publicado por
Beneviste e Todaro no nimero 54 da revista
La Recherche, em 1975:

Apos integracdo-extracao numa célula, e
tendo havido um erro de exciséo, os virus
podem carregar fragmentos de ADN de
seu anfitriao e transmiti-los para novas
células: é, alias, a base do que se chama
engenharia genética. Dai resulta que a
informacao genética propria de um orga-
nismo poderia ser transferida a um outro
gracas aos virus. Se se interessa pelas
situacoes extremas, pode-se até imagi-
nar que esta transferéncia de informacao
poderia efetuar-se de uma espécie mais
evoluida a uma espécie menos evoluida
ou geradora da precedente. Este meca-
nismo funcionaria entao em sentido
inverso aquele que a evolucao utiliza de
uma maneira classica. Se tais passagens
de informacoes tivessem tido uma grande
importancia, seriamos até levados em
certos casos a substituir esquemas reti-
culares (com comunicacées entre ramos
apos suas diferenciacées) aos esquemas
em arbusto ou em drvore que servem
hoje para representar a evolucdo (BEN-
VENISTE; TODARO, 1975 apud DELEUZE;
GUATTARI, 2000, p. 19 nota 4).

Assim, Beneviste e Todaro mostram, a partir
de casos nos quais o virus realiza transferén-
cias horizontais de genes entre organismos
diferentes - o que é “a base do que se chama
engenharia genética” - a vantagem de “subs-
tituir esquemas reticulares (com comunica-
coes entre ramos apos suas diferenciacées)
aos esquemas em arbusto ou em drvore que
servem hoje para representar a evolucdo”.
Infelizmente nao tive acesso ao artigo publi-
cado em La Recherche, e citado por Deleuze
e Guattari (2000, p. 19), mas em outros
dois artigos publicados na mesma época por
Benveniste e Todaro (1974; 1975), encon-
trei diagramas que ilustram perfeitamente
tais “esquemas reticulares” (ver Fig. 4). O
interesse desses diagramas esta na maneira
como buscam tornar representaveis, em
termos bioldgicos, aquilo que poderiamos
chamar, com Deleuze e Guattari, de rizo-
matizacoes ou reticulacdes virais de arvores
genealogicas.

(2)
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Figura 4 - Esquemas reticulares de Benveniste
e Todaro: No esquema (1), sd@o representados
os seguintes 3 “modelos que poderiam explicar
a presenca de relacées entre a informacdo
genética viral de primatas e de gatos
domeésticos”: (a) infeccdo de ancestrais de ambas
as espécies por um virus originalmente estranho
a ambas; (b) infeccdo de ancestrais dos primatas
por um virus proveniente de gatos; e (c) infeccao
de ancestrais dos gatos domésticos por um virus
proveniente dos primatas. No esquema (2),
temos uma representacdo da “transmissdo de
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genes virais de roedores [murine virogenes] para
a linhagem germinal suina” dos artiodatilos.
Em ambos os casos, os bidlogos apresentam, por
meio de setas conectando ramos distintos das
drvores genealdgicas, possiveis transferéncias
horizontais, mediadas por virus, de material
genético entre ramos filogenéticos ja
diferenciados (primatas e felinos; roedores e
artiodadtilos).
Fontes: Benveniste e Todaro (1974, p. 458 Fig. 3; 1975,
p. 4093 Fig. 3).

De fato, Nathalie Gontier (2015, p. 2) mos-
tra como termo “evolucao reticular” vem
sendo usado por bidlogos e virologistas para
designar “mudancas evolutivas induzidas por
mecanismos e processos de simbiose, simbio-
génese, transferéncia lateral de genes, hibri-
dizacao ou divergéncia com fluxo de genes,
e hereditariedade infecciosa”. Trata-se de
uma alternativa a teoria evolutiva neo-darwi-
niana, baseada nao num padrao evolutivo de
“bifurcacées ou ramificacées”, mas sim em
“rapidas mudancas evolutivas caracterizadas
por um padrao em rede [a network-like pat-
tern] de cruzamentos e fusées horizontais”
(GONTIER, 2015, p. 2). Compreendendo o
organismo multicelular como “uma comuni-
dade”, e levando em consideracao a porcao
“abidtica” do ambiente, o paradigma da evo-
lucao reticular “identificou novas unidades e
niveis de evolucdo (como hibridos, elemen-
tos genéticos moveis, simbiontes e holobion-
tes)” (GONTIER, 2015, p. 32).
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Figura 5 - Esquemas reticulares de evolugdo
biolégica: Os trés esquemas apresentados tém o
objetivo original de ilustrar as possiveis vias de
cruzamento genético entre diferentes espécies

de organismos, de virus, e entre organismos

e virus: em (1), temos uma “nuvem viral”
composta por diferentes tipos de virus (dsDNA,
sSDNA e retrovirus) e por um “mundo RNA” de
“quase-espécies”, que envolve a drvore da vida,
que por sua vez radica numa reticulacéo de
“ultimos ancestrais comuns universais” (“Last

Universal Common Ancestors”, “LUCAs”); em

(2), temos as seguintes duas possibilidades

de coevolucdo de duas espécies diferentes,

com troca horizontal de material genético: a
esquerda, as espécies A e B se transformam em
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variagées (A’ e B’) ou em espécies diferentes
(C e D); a direita, a espécie A se transforma
em uma variacdo (A’) ou em outra espécie (C)
apos originar a espécie B; e em (3), temos as
seguintes trés possibilidades de coevolugdo,
com troca horizontal de material genético,
das drvores da vida (Tree Of Life, TOL) celular
(cTOL, linhas continuas) e viral (vTOL, linhas
pontilhadas): (1) virus e células possuem drvores
da vida distintas; (ll) virus ancestrais ddo origem
as drvores da vida dos virus e das células; e (lll)
células ancestrais ddo origem as drvores da vida
dos virus e das células. Esses esquemas foram
apresentados aqui para evidenciar a proliferacdo
de setas bidirecionais em esquemas de tipo
reticular, indicando graficamente possibilidades
de irmos além dos esquemas unidirecionais e
parciais em nossas representacées da COVID-19.
Fontes: (1) Villarreal e Witzany (2010, p. 699 Fig. 1); (2)
Gontier (2014, p. 14 Fig. 4); (3) Bandea (2009, p. 12 Fig. 4).

Esquemas como os apresentados na Figura 5
expressam esse paradigma reticular, princi-
palmente por meio da proliferacao de setas
bidirecionais. Com a intencao original de
indicar a troca viral de material genético
entre diferentes espécies, essas setas tam-
bém indicam possibilidades de representacdo
de nossa relacdo com nossos proprios virus,
baseadas nao na sua simples transmissao
unidirecional de um emissor-inimigo a um
receptor-vitima, mas sim numa situacionali-
dade compartilhada, em mundos conviviveis,
em trajetorias compossiveis.

No texto “10.000 a.C - A geologia da moral
(quem a Terra pensa que €é?)”, Deleuze e
Guattari (2000, p. 68) retomam implicita-
mente as pesquisas de Benveniste e Todaro
para falarem das “transferéncias de frag-
mentos de codigo entre células oriundas de
espécies diferentes, Homem e Rato, Macaco
e Gato, por intermédio de virus ou outros

procedimentos”. Mais uma vez, ao apresen-
tarem como “[c]omunicacles transversais
[“ao-lado”] entre linhas diferenciadas emba-
ralham as arvores genealdgicas”, as pesqui-
sas de Benveniste e Todaro ajudaram Deleuze
e Guattari (2000, p. 19-20, 68) a evidencia-
rem um “esquema de evolucao” diferente
do usual, um esquema que nao é baseado
no “velho modelo da arvore” e da “descen-
déncia arborescente, indo do menos diferen-
ciado ao mais diferenciado”, mas sim num
“rizoma que opera imediatamente no hete-
rogéneo e salta de uma linha ja diferenciada
a uma outra”. Primatas e felinos, roedores
e artiodatilos, ocupam aqui os mesmos
papéis anteriormente ocupados pela vespa e
da orquidea: sado entidades que entram em
duplos devires. O “virus de tipo C”, porém,
ocupa um papel novo, como materializacao
de duplos devires interespecificos, e origem
de novos.

Nos fazemos rizoma com nossos virus, ou
antes, nossos virus nos fazem fazer rizoma
com outros animais. [...] Evoluimos e mor-
remos devido a nossas gripes polimorficas
e rizomaticas mais do que devido a nossas
doencas de descendéncia ou que tém elas
mesma sua descendéncia. O rizoma é uma
antigenealogia. (DELEUZE; GUATTARI,
2000, p. 19-20)

Sabemos que os dualismos de Deleuze e Gua-
ttari ndo sao nunca simples oposicoes, antes
“sao sempre meios para se chegar alhures”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2015, p. 125). Se o
rizoma se opde a arvore, ndo é da mesma
forma como a arvore opde seus galhos a par-
tir de um tronco, mas sim como esta oposicao
arborea simples se opde ao complexo conec-
tivo rizomatico. Ou, nos esquemas da Figura
5: uma coisa sao as bifurcacdes internas as
arvores genealogicas, que opdem ramos espe-
cificos distintos entre si e com relacao a seus

ClimaCom Cultura Cientifica - pesquisa, jornalismo e arte | Ano 7 - N 19 / Dezembro de 2020 / ISSN 2359-4705

29



30

ARTIGOS

ENTRE VIRUS E DEVIRES: A PANDEMIA COMO INFORMAGAO

ancestrais (inclusive opondo arvores virais a
arvores celulares); outra coisa é a oposicao
entre essas bifurcacdes arboreas e as setas
bidirecionais rizomaticas que reconectam
0s ramos opostos. Por isso, nao se trata de
escolher entre a arvore e o rizoma (ou entre
as linhagens genealdgicas arborecentes e as
conexoes rizomaticas virais), mas sim entre:
opor arvore e rizoma (espécies e virus); ou
relaciona-las numa dinamica na qual, ndo
apenas diferentes espécies ja diferenciadas
podem se transformar mutuamente por meio
de virus, mas também esses proprios virus
podem iniciar suas proprias linhagens genea-
légicas de especiacao.

Assim, ao distinguirem a arvore do rizoma,
a genealogia do devir, as espécies dos virus,
Deleuze e Guattari nao nos obrigam escolher
entre elas (isso seria impossivel), apenas nos
indicam maneiras de transitar de uma para
a outra, e de volta - e, como bem formulou
Zourabichvili (2003, p. 79), “o trajeto nao
€ 0 mesmo nos dois sentidos”. Por isso, se
o rizoma é “uma antigenealogia”, esta nem
por isso deixa de fascina-lo, a ponto de ser
possivel falar em “descendéncia” mesmo de
“nossas gripes polimérficas e rizomaticas”. O
virus se torna mais uma instancia de des-re-
territorializacao em comparacao com o duplo
devir vespa-orquidea, ele produz mais multi-
plicidade: os proprios virus passam a poder
se desterritorializar e reterritorializar em
seus diferentes hospedeiros. Novos tipos de
entidades (“bulbos”) intermediarias surgem
entre as entidades ja existentes. O rizoma so
se adensa.

Por fim, no texto “1730 - Devir-intenso,
devir-animal, devir-imperceptivel)”, Deleuze
e Guattari (1997, p. 19) retomam o caso
do virus ao apresentarem os seguintes trés

“blocos de devir”: o que “toma a vespa € a
orquidea, mas do qual nenhuma vespa-orqui-
dea pode descender”; o que “toma o gato e
o babuino, e cuja alianca é operada por um
virus C”; e o que toma “raizes jovens e cer-
tos microorganismos, as matérias organicas
sintetizadas nas folhas operando a alianca
(rizosfera)”. A novidade aqui é a “rizosfera”,
na qual plantas e microorganismos ocupam
os lugares ja ocupados por vespa e orquidea,
felinos e primatas, roedores e artiodatilos,
nos e nossos virus. Nas palavras precisas de
Emanuele Coccia (2018, p. 79-80), as “van-
tagens” das raizes “sao as do networking e
nao as do isolamento e da distincao”, elas
“fazem do solo e do mundo subterraneo
um espaco de comunicacao espiritual”, um
“imenso cérebro planetario onde circulam
a matéria e as informacdes sobre a identi-
dade e o estado dos organismos que povoam
0 meio ambiente.” A relacao raiz-microorga-
nismos se revela, assim, um duplo devir no
qual a planta se informa e se alimenta, ao
mesmo tempo em que microorganismos se
alimentam e se reproduzem. O termo “invo-
lucao” é usado por Deleuze e Guattari como
alternativa a ideia de evolucéo por filiacao,
para se referirem a uma “evolucao que se
faz entre heterogéneos”. Involuir, para eles,
nao é regredir “em direcao ao indiferen-
ciado”, mas sim “formar um bloco que corre
seguindo sua propria linha, ‘entre’ os termos
postos em jogo” (DELEUZE; GUATTARI, 1997,
p. 19).

Os bandos, humanos e animais prolife-
ram com os contagios, as epidemias, os
campos de batalha e as catastrofes. E
como os hibridos, eles proprios estéreis,
nascidos de uma uniao sexual que nao se
reproduzira, mas que sempre recomeca
ganhando terreno a cada vez. As parti-
cipagbes, as nlpcias anti-natureza, sao
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a verdadeira Natureza que atravessa os
reinos. A propagacao por epidemia, por
contagio, nao tem nada a ver com a filia-
cao por hereditariedade, mesmo que os
dois temas se misturem e precisem um
do outro. O vampiro nao filiaciona, ele
contagia. A diferenca é que o contagio,
a epidemia coloca em jogo termos intei-
ramente heterogéneos: por exemplo, um
homem, um animal e uma bactéria, um
virus, uma molécula, um microorganismo.
Ou, como para a trufa, uma arvore, uma
mosca e um porco. Combinacées que nao
sdo genéticas nem estruturais, inter-rei-
nos, participacoes contra a natureza, mas
a Natureza so6 procede assim, contra si
mesma. (DELEUZE; GUATTARI, 1997, p.
22-3)

Diferentemente da filiacao (na qual organis-
mos da mesma espécie geram novos organis-
mos da mesma espécie), o devir “é da ordem
da alianca”, e “[s]le a evolucao comporta
verdadeiros devires, € no vasto dominio
das simbioses que coloca em jogo seres de
escalas e reinos inteiramente diferentes”,
mesmo que “sem qualquer filiacao possivel”
(DELEUZE; GUATTARI, 1997, p. 19). Em outras
palavras, se por um lado essas simbioses-de-
vires-aliancas interespecificas nao geram
filhos, por outro elas duram enquanto durar a
transformacdo mutua das entidades envolvi-
das (inclusive intervindo em suas respectivas
filiacoes), e enquanto novas entidades subs-
tituirem aquelas que abandonarem o pro-
cesso. Isto €, um duplo devir orquidea-vespa
nao gera outro duplo-devir orquidea-vespa,
mas interfere na geracao de novas orquideas
e de novas vespas, que podem entao reiniciar
0 processo. E a rizosfera, como duplo devir
planta-microorganismos, nao reproduz a si
propria, antes perpetua sua existéncia par-
ticipando da alimentacao, reproducao e da
evolucao da planta e dos microorganismos.

Porém, como ja vimos, enquanto concretiza-
coes moleculares dessas simbioses-devires-a-
liancas, os virus ndo apenas multiplicam as
possibilidades de novas simbiosas-devires-
-aliancas, mas também dao origem a suas
proprias linhagens evolutivas de filiacao.
A relacdo dos virus com seus hospedeiros
passa a poder ser vista como uma colabora-
cao simbidtica ampliada, ndo apenas direta-
mente entre o virus e seu hospedeiro, mas
também entre os diferentes hospedeiros
de um mesmo virus. Muito diferente de um
“veneno”, o virus para Deleuze e Guattari se
torna um vetor de desterritorializacao para
seus hospedeiros, um agente ambiental que
os coloca em devir, que os transforma rizo-
maticamente (horizontalmente) por meio de
aliancas novas, improvaveis, imprevisiveis.

E como se, para mediar nossas relacdées com
nossas agencias ambientais, pudéssemos
desenvolver uma arte da domesticacao-
socializacdo propria a essas agéncias viru-
lentas, uma versao viral da “teoria dos
pharmaka” (PIGNARRE, 1997, p. 75) baseada,
nao na distincao entre remédios de venenos,
mas sim numa paracelsiana “arte das doses”
(DELEUZE; GUATTARI, 1999, p. 22). E se isso
nao impede o virus de se manifestar concre-
tamente como veneno, provocando a doenca
e a morte de seu hospedeiro, é porque essas
aliancas nem sempre sao bem sucedidas para
todos os envolvidos, algo que estes devem
estar preparados para perceber, e modificar,
antes que seja tarde demais.

A PANDEMIA COMO INFORMACAO

Vimos, na primeira parte deste texto, como
é tao dificil quanto necessario abandonar o
“paradigma imunitario” em nossa relacdo
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com nossos virus, por esse paradigma levar
a um estado de guerra contra o virus e,
portanto, contra parte de nés mesmos. Na
segunda parte, vimos como as perspectivas
rizomaticas e reticulares na filosofia, na bio-
logia e na virologia nos permitem explorar
a agéncia dos virus como duplos devires,
nos quais as relacées nao sao nunca unidi-
recionais, e seus sentidos inversos nunca se
equivalem, e nos quais os virus podem ser,
ao mesmo tempo: (1) agentes que ameacam
a integridade e a vitalidade de nosso orga-
nismo individual e de nossa unidade especi-
fica (como “nupcias anti-natureza”); e (2)
agentes rizomaticos que conectam nosso
devir organico, e mesmo especifico, a outros
devires de nosso ambiente (como “a verda-
deira Natureza que atravessa os reinos”).
Assim, sem deixarem de ser ameacas poten-
ciais a nossa saude, os virus e os seus efei-
tos podem passar a ser vistos também como
informacao. Mas que tipo de informacao
seria essa, € como aproveita-la?

Para Gilbert Simondon (2020, p. 283-4), “a
informacdo nao é uma coisa, mas a opera-
¢ao de uma coisa ingressando num sistema,
e nele produzindo uma transformacao”, “e
€ essa modificacdo da realidade local pela
realidade incidente que é a funcao da infor-
macao”. Este conceito de informacao supoe
um “estado fundamental [...] anterior a
qualquer dualidade do emissor e do recep-
tor e, portanto, a qualquer mensagem trans-
mitida”, um estado que Simondon (2005, p.
31) nomeia “ser pré-individual”. Concreta-
mente, este estado se manifesta na forma
daquilo que Simondon (2005, p. 31 nota 10;
2020, p. 283-4) chamou de “metaestabili-
dade do receptor”, “a condicao primordial
sem a qual ndo ha efeito de informacao, logo
nenhuma informacao”.

A metaestabilidade do receptor pode ser
entendida como a existéncia de um conjunto
de potenciais (uma tensdo ou carga pré-in-
dividual) que, ao serem disparados por uma
informacao incidente, se distribuem como
emissores e receptores capazes de trocar
mensagens. Nota-se aqui que o verdadeiro
receptor metaestavel de Simondon (2005, p.
32 nota 10) nao é o receptor que se opde
ao emissor no sistema resultante da indivi-
duacdo (este seria 0 “caso classico da infor-
macao transmitida como mensagem”), mas
sim a realidade pré-individual, portadora de
tensdes e incompatibilidades (de metaes-
tabilidade), e por isso receptiva aquilo que
Simondon chamou de “informacao primeira”.

A pandemia de COVID-19 poderia, certa-
mente, ser compreendida como uma nova
individuacao coletiva global. Ela disparou
ao redor do mundo, no inicio de 2020, uma
reconfiguracao global de emissores, recep-
tores, meios e mensagens. Gracas a uma
metaestabilidade compartilhada por células
de morcegos, pangolins e humanos - mas
também de sistemas de salde, transporte,
comunicacées, economicos e cientificos -, foi
possivel a incidéncia dessa “informacao pri-
meira” portada pelo coronavirus SARS-CoV-2.

Essa informacao viral poderia ser, por exem-
plo, no caso da COVID-19, a exigéncia de uma
reconfiguracao social geral, de uma trans-
formacao generalizada nos nossos modos de
agir, pensar e sentir no inicio de 2020. Alguns
desses modos, antes considerados normais,
como abracos, apertos de mao, beijos e
aglomeracodes, foram subitamente tornados
inaceitaveis (ou pelo menos irresponsaveis).
Outros, antes raros, como o uso de masca-
ras e a higiene com as maos e mercadorias,
foram subitamente tornados obrigatdrios
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(ou pelo menos oficialmente incentivados).
Aqueles entre nés mais “receptivos” a infor-
macao viral da COVID-19 fomos, assim, obri-
gados a deixar de fazer coisas que sempre
faziamos, e a comecar a fazer coisas que
nunca antes fizemos. Com isso, alguns coleti-
vos se enfraqueceram ou deixaram de existir
(bares, restaurantes, casas noturnas, tea-
tros, agéncias de turismo, empresas aéreas
etc.), ao passo que outros surgiram ou se
fortaleceram, como funcao da informacao
viral (supermercados, farmacias, indUstria
farmacéutica, plataformas de comunicacao
e comércio online etc.).

Um legitimo “devir viral do virus [becoming
of the virus in the viral]” (CLOUGH; PUAR,
2012, p. 14) é o que encontro quando, por
exemplo: Genese M. Sodikoff (2020, p. 530)
oferece uma “dupla entrada” para a expres-
sao “conversa viral [viral chatter]”, apon-
tando para “uma relacao interna entre a
emergéncia de patogenos em ecossistemas, e
boatos sobre surtos epidémicos que circulam
na midia e nas conversas”; Cohen (2011, p.
29) mostra as conexdes “fabrica de porcos-
-fabrica de virus-agrobusines”, ou “nuggets
de frango mais baratos-oportunidades para
rapidas transformacoes virais”; ou Galloway
e Thacker (2007, p. 90) delineiam o contagio
viral transversal “redes bioldgica-de trans-
porte-de comunicacao-institucionais”. Se
aproveitarmos o esquema do duplo devir ja
apresentado na Figura 3, podemos tentar
exercitar algumas formas de expressao desse
“devir viral do virus”, de seus duplos devires,
de sua “informacao primeira”. Em lugar do
“paradigma imunitario” das Figuras 1 e 2, um
paradigma talvez mais “comunitario” (ver:
COHEN, 2020; PITTA, 2020).

Proponho, na Figura 6, 4 duplos devires para
coronavirus, ou o que poderiamos chamar
de “um rizoma para o coronavirus”. Tentei
apresentar o virus como um né de relagoes,
como um conector-transformador entre (1)
seres vivos, (2) laboratorios industriais e de
centros de pesquisa; (3) meios de transporte
e de comunicacao e (4) o ambiente urbano.
Diferentemente dos esquemas unidirecionais
(ver Figs. 1 e 2), na Figura 6 o virus ndo infec-
ta-informa ninguém sem ser também infec-
tado-informado de volta, mesmo que os dois
sentidos nao sejam simétricos. E diferente-
mente dos esquemas reticulares na biologia
(ver Figs. 4 e 5), na Figura 6 o virus ndo se
limita a interagir com seres biologicos, mas
também contagia diversas redes sociotécni-
cas. Usando o formato “enquanto o virus se
desterritorializa em X ao reterritorializar o
sistema reprodutor de X, X se desterritoria-
liza no virus ao reterritorializar o sistema
reprodutor dele” (no qual “X” é a entidade
com a qual o virus entra em devir), podemos
formular da seguinte forma os 4 devires do
coronavirus representados na Figura 6:

» Duplo devir (1) virus-seres vivos: enquanto
o virus se desterritorializa em alguns
seres vivos (se reproduz dentro de suas
células e se deixa incorporar pelo seu
metabolismo) ao reterritorializar o sis-
tema reprodutor deles (ao nao ser reco-
nhecido como ameaca pelas suas células,
ou ao sé-lo tarde demais), esses seres
vivos se desterritorializam no virus (se
deixam transformar e adoecer por ele) ao
reterritorializarem o sistema reprodutor
dele (ao servirem como seu hospedeiro).

o Duplo devir (2) virus-laboratérios:
enquanto o virus se desterritorializa nos
laboratodrios das industrias e centros de
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pesquisa (se reproduz e transforma de
maneiras impossiveis fora desses labo-
ratorios) ao reterritorializar o sistema
reprodutor deles (ao direcionar recur-
sos para que tais laboratorios continuem
existindo), esses laboratorios se dester-
ritorializam no virus (ganham prestigio,
visibilidade e verba) ao reterritorializa-
rem o sistema reprodutor dele (ao mul-
tiplicar as oportunidades do virus para se
reproduzir e se transformar).

o Duplo devir (3) virus-meios de transporte
e comunicacao: enquanto o virus se des-
territorializa em meios de transporte e
de comunicacao (se espalha e reproduz
seguindo estradas e rotas aéreas, e se
torna representacao coletiva nos meios
de comunicacao) ao reterritorializar o
sistema reprodutor deles (ao intensificar
certos usos militares e econdmicos desses
meios), os meios de transporte e de comu-
nicacao se desterritorializam no virus (se
deixam transformar por ele, com empre-
sas de transporte de passageiros falindo,
e plataformas online subitamente expan-
dindo os negocios) ao reterritorializarem
o sistema reprodutor dele (a0 mediar sua
circulacao fisica e simbolica).

o Duplo devir (4) virus-ambiente urbano:
enquanto o virus se desterritorializa no
ambiente urbano (circula de maneira
muito mais variada e acelerada) ao reter-
ritorializar o seu sistema reprodutor
(ao exigir a elaboracao e producao de
novas estruturas, funcoes e operacoes),
o ambiente urbano se desterritorializa
no virus (se esvazia de humanos mas nao
de outros animais, fica menos poluido)
ao reterritorializar o sistema repro-
dutor dele (i.e., ao oferecer para ele

sempre renovadas oportunidades para ser
transmitido).

Figura 6 - Um rizoma para o coronavirus. Temos:
no centro, o coronavirus (SARS-CoV-2), com
setas bidirecionais indicando os seguintes 4

duplos devires: (1) virus-seres vivos; (2) virus-
laboratorios; (3) virus-meios de comunicacéo e
de transporte; e (4) virus-ambiente urbano. Mais
informacées no texto.
Figura elaborada pelo autor.

O esquema proposto na Figura 6 poderia
ser indefinidamente complicado, com mais
dezenas de setas bidirecionais indicando
muitos outros duplos devires implicados no
rizoma do coronavirus. Como qualquer mapa,
ele nao corresponde exatamente ao territo-
rio cartografado, antes destaca um conjunto
selecionado de conexodes, e justamente por
isso espera-se que ele possa contribuir para
o amadurecimento de um pensamento-acao
mais potente nesse territorio. Além disso,
ele evidentemente nao tem o objetivo de
representar objetivamente as relacoes esta-
belecidas pelo virus (como pretendem, por
exemplo, os esquemas apresentados nas
Figs. 1, 2 e 4), mas tampouco se trata de
uma representacao apenas subjetiva delas
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(e o mesmo se pode dizer das Figs. 3 e 5).
Trata-se, idealmente, de uma representacao
“cosmopolitica”, uma representacdo que
busca catalizar o engajamento no desempe-
nho de um coletivo desejado (fazer pensar
um problema comum) e, assim, evitar dele-
gar a producao de nossas imagens aos “intér-
pretes profissionais do Antropoceno” (LOWE,
2020, p. 513). Ou, nos termos a criadora do
conceito, Isabelle Stengers:

Nao é de uma definicdo objetiva de virus
[...] que precisamos, uma definicao neu-
tra que todos deveriam aceitar, mas sim
da participacao ativa de todos aqueles
cuja pratica é engajada de mdltiplos
modos com o virus [...]. Quanto a pers-
pectiva cosmopolitica, sua questao é [...]
Como projetar a cena politica de forma a
ativamente protegé-la da ficcdo segundo
a qual “humanos de boa indole decidirao
em nome do interesse geral”? Como trans-
formar o virus [...] em uma causa para
pensar [a cause for thinking]? (STENGERS,
2005, p. 1002).

A Figura 6, e este texto como um todo, teve
sobretudo esse objetivo: “transformar o virus
em uma causa para pensar”, tentando apren-
der com ele, compor com ele, devir com ele,
individuar com ele, receber a sua informa-
cao. “A informacao”, nos lembra Simondon
(2020, p. 27, 456), “é a formula da individua-
cao, [...] ela é o sentido segundo o qual um
sistema se individua”, e “[a] existéncia do
coletivo é necessaria para que uma informa-
cado seja significativa”. Ninguém se informa
sozinho.

Receber uma informacao é, de fato, para
0 sujeito, operar em si mesmo uma indivi-
duacao que cria o nexo coletivo com o ser
do qual provém o sinal. Descobrir a signi-
ficacao da mensagem proveniente de um
ou varios seres € formar o coletivo com
eles, é individuar-se na individuagao de

grupo com eles. Nao ha diferenca entre
descobrir uma significacao e existir cole-
tivamente com o ser relativamente ao
qual a significacdo é descoberta, pois a
significacdo nao esta no ser, mas entre os
seres, ou melhor, através dos seres: ela é
transindividual (SIMONDON, 2005, p. 298).

Se, como mostraram Deleuze e Guattari
(2000, p. 19), “fazemos rizoma com nOSsOS
virus”, é porque a informacao viral dispara
em nos tensdoes e potenciais que exigem
uma reconfiguracao de nossas relacées com
o mundo e com nosso proprio ser. Assim, se
a pandemia de COVID-19 puder ser recebida
como “informacao primeira”, entao um bom
ponto de partida seria o reconhecimento da
encrenca na qual nos metemos, todos jun-
tos. Reconhecer que, apesar de termos nos
separamos dos morcegos, pangolins e de
todos os outros “mamiferos placentarios”
la atras, provavelmente ha 86,9 milhdes de
anos (Foley et al. 2016), nunca deixamos de
fazer com eles aquilo que Deleuze e Guat-
tari (2010, p. 388) chamaram de “sexo nao
humano”, e que Margulis e Sagan (1997, p.
82) chamaram simplesmente de “sexo”: “a
mistura, ou uniao, de genes de origens dife-
rentes”, sendo que apenas uma dessas ori-
gens precisa ser um organismo vivo, e a outra
“pode ser um virus ou mesmo DNA em um
tubo de ensaio”. E se, como propoe Simon-
don (2005, p. 298), para receber a infoma-
cado viral-pandémica é preciso “operar em
si mesmo uma individuacao que cria o nexo
coletivo com o ser do qual provém o sinal”,
entdo tudo comeca com o resgate e com a
reafirmacao desse nosso parentesco global,
transespecifico e viralmente estendido, e de
suas consequéncias.
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O meu proposito era dizer
a voces que o enterro (nao)
esteve lindo

Suely Kofes [1]

Resumo: Este artigo trata da morte e da vida como uma relacao cuja dobra constitui sujeitos,
sugerindo que essa relacao e sujeitos se dao a conhecer por suas expressoes. Trata ainda da
traducao desta composicdo multipla em ambiente digital e, particularmente, das transfor-
macoes e efeitos dos dispositivos epidémicos. Finalmente, sugere que nas pandemias ha uma
inversao da relacao entre morte e vida em analogia com a relacao figura e fundo.

Palavras-chave: Morte. Funeral. Epidemia. Conexao parcial.
My intention was to tell you that the burial was (not) beautiful

Abstract: This article discusses life and death as a relation whose fold constitutes subjects.
It suggests that these relations and subjects become known via their expressions. This article
also covers the translation of the multiple compositions of these expressions in a digital
ambience, particularly of the transformations and effects of pandemics devices. Finally, it
suggests that there is an inverse relation between life and death in pandemics, as an analogy
between figure and ground.

Keywords: Death. Funeral. Epidemic. Partial connections.
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O MEU PROPOSITO ERA DIZER A VOCES QUE O ENTERRO (NAO) ESTEVE LINDO

UMA BULA, COMO PRE-INTRODUCAO

Este & um artigo' de risco, particularmente
para uma antropologa etnografa (ou, antro-
pografa, na instigante inspiracdo de Tim
Ingold (2011, p. 179). Ainda mais quando o
experimento aqui sugerido se inspira em uma
figura-conceito de uma antropologa rigoro-
samente etnografa. Que, por sua vez, ins-
pirou-se, alias, com relativa liberdade, no
ciborgue de Donna Haraway (1991), para a
figuracao da conexao parcial, uma ousada
critica a comparacao de totalidades, de
um lado, e a colagem de fragmentos, por
outro lado. Cito aqui um trecho de Marylin
Strathern:

No final, entdo, a imagem de Tyler do
antropologo escritor é transformada de
dentro para fora. O viajante cuja expe-
riéncia composta integra uma miscelanea
de eventos e locais sdo substituidos pelo
ciborgue. Os escritos do antropologo for-
mam uma espécie de circuito integrado
entre as partes, funcionando umas como
extensoes de outras. Como um campo de
extensdes o ciborgue se move sem viajar,
como imaginar o efeito de pular nos pen-
samentos de uma sociedade das Terras
Altas para outra, ou de um aspecto da vida
social para outro. O circuito, entretanto,
ainda parece centrado nas ferramentas
perceptivas do antropologo (STRATHERN,
2004, p. 55).

1 O titulo desse artigo é uma parddia de uma frase de
um conto de Lima Barreto, “Carta de um defunto rico”,
em BARRETO, Lima, 2018, p. 47.

2 “At the end, then, Tyler’s image of the writing anthro-
pologist is turned inside out. In place of the traveller
whose composite experience integrates a miscellany of
events and locations, | have substituted a cyborg. The
anthropologist’ s writings form a kind of integrated cir-
cuit between parts that work as extensions of another.
As a field of extensions, the cyborg moves without tra-
velling, as one might imagine the effect of jumping in
one ‘s thoughts from one Highlands society to another,

Por que entdo este artigo é um experimento
de risco? Porque nele me aproprio da conexao
parcial para “pular” nos “pensamentos” (ou,
no mundo) de uma ficcéo literaria escrita no
século dezenove ao da vida tecnossocial do
século vinte e um.

I. INTRODUCAO

Ndo é incomum atualmente que seja reco-
mendado que um artigo, ou livro, deva
comecar anunciando o seu tema e a questao
que o sustenta. Deveria eu iniciar este artigo
formulando concisamente que o tema € a
morte e que a questao é a problematizacao
das continuidades e descontinuidades entre
a vida e a morte, entre os mortos e vivos?
Ou, ao contrario, apoiando-me em um autor
respeitavel como Claude Lévi-Strauss (1991,
p. 14-15) dizer que talvez nao haja um tema.
No caso dele querendo dizer que no mito “os
temas se desdobram ao infinito”.

Mas, a morte seria um tema, afinal? Seria
possivel dizer sobre a morte o que disse Lévi-
-Strauss de que é provavel que nem ha um
tema no livro citado acima e que a analise
do mito enfrenta uma tarefa de Penélope em
que cada passo adiante traz uma nova espe-
ranca atrelada a uma nova dificuldade? A ele-
vacao em rosacea possibilitou a Lévi-Strauss
montar um campo semantico em torno de
um mito - por meio da etnografia e de outros
mitos - repetindo varias vezes a operacao
para cada outro, multiplicando percursos e
circulos com sequéncia e temas divergentes.
0 método da analise equivaleria, assim, ao

or from one aspect of social life to another. The circuit
still seems centered, however, on the perceptual tools
of the anthropologist” (STRATHERN, 2004, p. 55).
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proprio carater do mito que se pretende ana-
lisar, o0 de uma estrutura que se revela na sua
multiplicidade.

Se a minha premissa € a de que a morte
se da a conhecer na multiplicidade de suas
expressoes, se ela tem uma estrutura nao é
aquela afirmada por Lévi-Strauss em relacao
ao mito. A morte é um acontecimento, algo
por vir, e, ao mesmo tempo, ela contém uma
constante, a relacdo socio-cosmologica com
a vida e a relacao entre os vivos, os mortos e
seres liminares. Acontecimento que contém
uma relacao constante, portanto, o que tal-
vez nem seja um paradoxo. Dizer que a morte
€ um acontecimento ndo encerra a discussao,
alias. Por exemplo, Eduardo Viveiros de Cas-
tro (2009) pergunta se como e para quem a
morte é um acontecimento. Contrapondo os
efeitos da morte entre os indigenas (amerin-
dios) e os nao indigenas, Viveiros de Castro
chama a atencao sobre o carater narrativo
da morte, isto é, a morte como boa para con-
tar envolvendo narradores e personagens,
enredando e encenando uma terminologia
da lembranca e do esquecimento. Sobre os
nomes, 0s bens, o que deve ser esquecido
e deve ser lembrado, o que é preciso apa-
gar ou nao dos mortos para a continuidade
dos vivos.

Praticas funerarias, os dispositivos funebres
que investem socialidade na morte sao uma
entrada significativa para a compreensao de
concepcoes e relacdes sociais. No classico
estudo de Robert Hertz (1928 [1907]) sobre
a “representacao coletiva” de morte, ao
referir-se as concepcdes de morte, volta-se
para corpos, almas, aos vivos, a carne e aos
0sso0s, e com estes temas trata dos modos de
sepultamento e de luto, as maneiras pelas

quais a morte se sucedem uma série de
acontecimentos.

O estudo de Hertz baseou-se em dados
etnograficos indonésios e sua contribuicao
definitiva é a de chamar a atencao sobre a
ritualizacao do sepultamento sequenciado,
ou seja, um enterro transitério e um segundo
enterro, definitivo, bem como as concep-
¢oes que justificavam tal sequéncia selando
a morte. Os posteriores estudos antropolo-
gicos sobre este tema, em distintas areas
etnograficas, mantiveram a atencao nos
rituais funerarios, nas concepcdes de pessoa,
corpo e alma. Como o fez, alias, Maurice
Leenhardt (1987), que nos deixou também a
questao instigante sobre se haveria ou nao
a presenca do conceito de morte entre os
Canaque, tendo em vista ali a auséncia de
oposicao entre vivos e mortos, e sugeriu que,
entre os Canaque, a perenidade mitica con-
trapoe-se a descontinuidade historica e cria
continuidades cosmolégicas contra a finitude
organica.

Outros temas se fazem presentes nas mais
recentes pesquisas e discussoes sobre os
efeitos sociais da morte, e sobre as variacoes
do que fazer com os mortos, o que a frase
que da titulo ao livro de David Charlie Sloane
(1991), The last great necessity tao bem
condensa. Ou, outro titulo The final rights
(SLOCUM; CARLSON, 2011), ambos referindo-
-se ao que os vivos devem aos mortos. Esta
Ultima publicacao é parte de uma luta pelos
direitos do consumidor frente aos abusos do
que é chamado como “indUstria funeraria”.
Entretanto, é preciso talvez perguntar o con-
texto significativo destas formulacdes, pois
uma antropologia mesmo cética suspeitaria
de palavras como final e ultima ao se refe-
rir a morte. Desconfianca tendo em vista os
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efeitos dos dispositivos que podem prolongar
a presenca dos mortos entre os vivos.

A morte, o que os povos fazem dela e com
ela, é um tema muito presente na antropo-
logia, embora, como assinala Joao de Pina
Cabral (1984), de modo intermitente. Desde
as etnografias classicas encontramos a morte
tratada em sua complexidade revelando
relacoes de parentesco, nocoes de pessoa,
expressoes estéticas, género, trocas, cosmo-
logias e rituais.

No ja classico estudo sobre a morte entre
os Kraho, Manuela Carneiro da Cunha (1978)
destaca a importancia do conjunto ritual e
juridico, as instituicoes funerarias; as descri-
coOes escatologicas; os pressagios e os rituais
fUnebres; uma etnofisiologia; as evocacdes
que a morte motiva (e, poderiamos acres-
centar o embate entre memoria e esqueci-
mento); o conjunto de representacoes e as
manifestacoes socialmente padronizadas
que cercam a ideia de morte; finalmente, a
heranca. E, poderiamos acrescentar a reorde-
nacao politica e os conflitos desencadeados
pela morte, ou seja, a morte como recurso
politico, na relacao entre rituais funerarios e
troca; no embate entre o corpo politico e o
corpo “natural”, entre instituicoes e a fami-
lia. Um tema que, evidentemente, nao esta
apenas presente nas pesquisas antropologi-
cas, também em inUmeros outros modos de
conhecimento, além de que a morte inspira
a literatura, a arte pictorica, a arquitetura,
o cinema, recorrentemente falando da vida.

Vista como um desfecho, um fim, um encer-
ramento, ou como distincao moral entre os
vivos pelo valor atribuido as mortes gloriosas,
a morte pode remeter a fuga de um mundo
imperfeito para um mundo idealizado, para

se referir moralmente a redencao e a puni-
cdo, a critica de um modo de vida, como o
fazem Liev Tolstéi (2009) e Evelyn Waugh
(2008), como exemplos. A luta da vida con-
tra a morte temida pode ser espiritualizada
e, inclusive, tornar-se, como agora € o caso,
uma controvérsia na tecnociéncia. Metafo-
rizada, a morte presta-se a analogia entre
0 estatico e o movimento, como nas asso-
ciacoes que comumente se fazem entre a
escrita e a fotografia a morte, e a narrativa
oral e o cinema a vida. A fotografia pode ser
vista como uma micro-experiéncia da morte
como escreveu Roland Barthes (1984).

Mas, é preciso acentuar que estas oposi-
coes sao tao frequentes quanto as suas
contestacoes.

Assim, sdo multiplas as concepcoes e ima-
gens da morte e os dispositivos sociais que
ela movimenta3 que se fazem presentes e se
expressam na organizacao de ritos funerarios.
Alias, creio poder afirmar que a convivéncia
entre rituais funerarios comunitarios e/ou
familiares e o empresariamento funerario,
que precisam ser considerados ambos como
contemporaneos, sao indicios importantes

3 Ouseja, a morte é um tema importante e disseminado.
Como a isto se refere Louis Vincent Thomas (1983), logo
no inicio do prefacio do seu livro, respondendo a sua
propria pergunta “;Porque um libro sobre La muerte?
Tres razones, o mas bien tres grupos de razones, abogan
em favor de esta eleccion. En primer lugar porque La
muerte es el acontecimento universal e irrecusable por
excelencia: em efecto, lo Unico de lo que estamos ver-
daderamente seguros, aunque ignoremos el dia y la hora
em que ocurrira, su porqué y el como, es que Debemos
morir”. Observando as pesquisas apresentadas em reu-
nides cientificas, na RAM, como um exemplo, nota-se a
criacdo de novos temas, a repeticao de muitos ja cano-
nicos, mas, principalmente, a diversidade de objetos de
pesquisa sobre a morte. Inclusive, em grupos tematicos
nas redes.
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para a compreensao das distintas socialida-
des e temporalidades.

O funeral, conforme escreveu Sylvia Caiuby
(2006) ao tratar do funeral Bororo, € um
momento de recriacao, de reafirmacao esté-
tica, de conhecimento. Um conhecimento
que se afirmaria e se difundiria de modo espe-
cifico, em que se percebe nitidamente que os
sentidos do mundo passariam pelos sentidos
do corpo. Caiuby, inspirada pela discussao
de Michael Taussig (1999) sobre a desfigura-
cao (defacement) analisa os funerais bororo
como uma sequéncia de transformacdes’.

Embora seja preciso considerar também que
a configuracao e a refiguracdo ja se iniciam
com a morte e no corpo do morto, a morte
altera o estatuto, condicoes e imagem do
corpo, o que é retido na figuracdo da morte
como uma “caveira”, que, alias, em alguns
lugares, como no caso mexicano, é positi-
vada e destituida do medo e do tabu. Alias,
a singularidade do México, no que se refere
a maneira de lidar com a morte é tema de
varias pesquisas, indicando, inclusive, a
folclorizacdo simbodlica, estimulada pela
riqueza de imagens e pela proliferacao de
objetos reinventados pela indUstria turistica
e cinematografica. Uma das imagens-obje-
tos, por exemplo, a das caveiras (calaveras),
foi tratada pelo importante livro de Mercurio
Lopez Casillas (2008). Uma relacao insti-
gante é a que faz o autor entre a fundacao
dos cemitérios publicos e o carater festivo
do dia dos mortos, que assim se tornaram
desde quando os enterros sairam da jurisdi-
cao dos templos, das capelas, dos conventos

4 Conforme Caiuby, “O objetivo do trabalho é analisar
os funerais bororo como momentos de desfiguracao e
refiguracao do mundo”, citando Michael Taussig (1999).

e dos atrios das igrejas onde se realizavam.
A lei que estabeleceu os cemitérios publicos
é de 1837, em 1839 a Igreja perdeu o poder
de intervir nos modos e locais de enterro,
liberando-se inclusive os epitafios e tendo
efeitos nas artes graficas. Sobre as caveiras,
assinalando inclusive uma descontinuidade
da relacao entre as caveiras das pinturas
europeias ou com as grafias indigenas, Lopez
Casillas assinala que foi em 1889 a primeira
litografia realizada no México, por José Gua-
dalupe Pousada, como capa do periddico La
Patria Ilustrada.

Retomando a premissa a que ja me referi, a
existéncia da morte esta em suas expressoes,
narrativas e discursos, em grafias e objetos
que por significados a eles associados a mate-
rializam. Nas suas expressdes, a morte passa
por distintas metamorfoses, remete a rela-
cao entre o visivel e o enunciavel, o que tem
como efeito transformar a relacao entre a
morte e a vida. Pois, ao dizer-se a morte e os
mortos se diz também vida e vivos, mas nao
da mesma maneira, inclusive, nem mesmo,
necessariamente, como oposicao.

Neste artigo, pretendo explorar tais questoes
por meio de “conexdes parciais” que incluem
a ficcao literaria, descricao com palavras e
imagens, e ai o contexto sao as proprias rela-
coes que estas conexdes dao a pensar.

Il. AVIDA DOS MORTOS ENTRE OS VIVOS

“Marco Antonio morreu” designa um
estado de coisas; exprime uma opiniao ou
uma crenca que tenho; significa uma afir-
macao; e, além disso, possui um sentido:
o “morrer”. Sentido impalpavel em que
uma das faces esta voltada para as coi-
sas posto que “morrer” acontece [arrive],
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como acontecimento, a Antonio; e a outra
face esta voltada para a proposicao, posto
que morrer é o que se diz de Antonio em
um enunciado. Morrer: dimensao da pro-
posicao, efeito incorporal que produz a
espada, sentido e acontecimento, ponto
sem espessura nem corpo que é do que
falamos e que corre na superficie das coi-
sas (FOUCAULT, 2001, p. 950, grifos do
autor).

Que ha entre a vida e a morte? Uma curta
ponte. Nao obstante, se eu nao compu-
sesse este capitulo, padeceria o leitor
um forte abalo, assaz danoso ao efeito
do livro. Saltar de um retrato a um epi-
tafio pode ser real e comum; o leitor,
entretanto, nao se refugia no livro, senao
para escapar a vida. Nao digo que este
pensamento seja meu; digo que ha nele
uma dose de verdade, e que, ao menos,
a forma é pitoresca. E repito: ndo é meu
(MACHADO DE ASSIS, 1994).

0 paragrafo de Michel Foucault que eu tornei
aqui uma epigrafe fala do corpo, das coisas e
dos estados das coisas, dos enunciados e do
acontecimento. Fala da morte e fala do dis-
curso. Mas, efetuemos uma torcao para supor
que ai se fala do discurso da morte.

Se no discurso, ele proprio acontecimento,
a morte é falada como acontecimento pode-
mos considerar seu efeito na linguagem,
no sentido, nas coisas, nos quais o aconte-
cimento se incorpora e se desdobra. Talvez
se possa dizer, em que pesem as distincoes,
que o acontecimento conforme se pode ler
em Foucault é corte, interrupcao no tempo e
que sera retomado de outro modo.

Mas, para dizer que a morte é um aconte-
cimento e que é relacdo - morte:: vida::
limiar:: morte:: vida:: limiar -, é preciso con-
jugar as duas ordens: a separacao, o corte -
descontinuidade no tempo - e a continuidade

como relacao, a qual opera, entretanto,
como variacdo. Disso falam as cerimonias
finebres em suas distintas performances e,
talvez também por isto, os cemitérios guar-
dem esta tensado, a permanéncia das pedras
e da territorializacdo e a cesura dos velorios
(cadaveres e corpos), das visitas (pessoas)
e das coisas (velas, flores, incensos, fotos,
esculturas, brinquedos, alimentos etc.).

A morte (a relacao constante entre a vida e
a morte e entre os vivos e 0s mortos mais a
temporalidade descontinua), para repetir o
meu suposto ja anunciado anteriormente se
da a conhecer em suas expressoes (rituais,
cantos, oracoes, discursos funebres, obitua-
rios - que contém uma dimensao biografica
-, mitos, cinema, musica, literatura, arte),
dispositivos (tecnocientificos, politicos), ter-
ritérios (cemitérios, urnas, altares, aldeias),
instituicbes (pUblicas e privadas de regula-
mentacao e administracao da morte e dos
mortos) e grafias (escrita, desenhos, ima-
gens, artefatos, graficos). Expressoes que sao
ao mesmo tempo materiais e simbdlicas figu-
rando a separacao e a juncao entre a morte
e a vida e entre os mortos e os vivos. Nessa
dobra, o que a morte e os mortos dizem de si
e das suas relacdes com os vivos?

Para tentar lidar com esta pergunta que nao
podera ainda ser respondida no ambito deste
artigo, inclusive porque inda nao a tenho,
e porque ela pede descricao minuciosa dos
detalhes que nao farei aqui, € preciso dar um
passo adiante da interpretacao recorrente de
que os rituais funerarios separam os vivos dos
que morrem e recompdem as relacoes entre
0s vivos. Isso poderia ser traduzido como a
assinatura sociocosmoldgica do atestado de
obito, assegurando, inclusive psicologica-
mente, a continuidade dos vivos ao cortarem
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as relacoes sociais com os mortos. Em parte,
disso se trata, mas isso nao é tudo. Pois, as
relacées que seriam cortadas com a morte
sao constitutivas das pessoas, as antecedem
e projetam e nao se encerram com a morte.
0O que os ritos funerarios fazem é transfor-
ma-las criando outros sujeitos além daqueles
que constituem os vivos, isto é, os mortos.
Os rituais funerarios criam os sujeitos do
acontecimento da morte e revestem de
materialidade a dimensdao metafisica da
morte. Se aceitarmos entdo, como sugere a
epigrafe, que morrer € um acontecimento e
que este excede a sua efetuacao (DELEUZE,
2018) a pergunta formulada aqui multiplica
a propria efetuacao, por onde arrisca o pre-
sente artigo.

ll. CONTAGIOS, FICCAO E EPIDEMIA

Nas memorias postumas de um autor defunto

Algum tempo hesitei se devia abrir estas
memorias pelo principio ou pelo fim, isto
é, se poria em primeiro lugar o meu nas-
cimento ou a minha morte. Suposto o uso
vulgar seja comecar pelo nascimento,
duas consideracées me levaram a adotar
diferente método: a primeira é que eu
nao sou propriamente um autor defunto,
mas um defunto autor, para quem a
campa foi outro berco; a segunda é que
o escrito ficaria assim mais galante e mais
novo. Moisés, que também contou a sua
morte, ndo a pds no intrdito, mas no cabo:
diferenca radical entre este livro e o Pen-
tateuco (MACHADO DE ASSIS, 1994).

Bras Cubas, o defunto autor é o narrador que
dedica suas lembrancas ao verme “que pri-
meiro roeu as frias carnes do meu cadaver”.
Quem escreve essa frase nao o faz a partir de
um corpo vivo, mas desde a sua transforma-
cdo em cadaver. O verme citado € o indicio

de outra condicao, de outro mundo. Neste
contexto o verme é como se a pulga a que se
refere Wittgenstein (WITTGENSTEIN, 2018)°.

Memorias Postumas de Bras Cubas foi primeiro
texto publicado por Joaquim Maria Machado
de Assis em folhetins na Revista Brasileira,
com inicio em marco de 1880, quando o Rio
de Janeiro sofria com as epidemias de febre
amarela que aconteciam na longa temporada
de calor e chuvas (de novembro a marco ou
abril). Os registros apontam que desde 1850
a febre amarela ja se disseminava pelo Rio
de Janeiro atingindo estimadamente 90.658
dos 266 mil habitantes da cidade, causando
4.160 mortes (conforme os dados oficiais), ou
até 15 mil (dados informais). Em 1886, foi
formada a Junta de Higiene PUblica, que se
tornou depois a Inspetoria Geral de Higiene e
Inspetoria Geral de Salde dos Portos do Rio
de Janeiro.

Nao pretendo aqui analisar o romance (se o
for) de Machado de Assis do ponto de vista do
que os especialistas afirmam ser um dos seus
mais puros exemplares, a literatura, o ato de

5 “It could have been no insignificant reason—that is,
no reason at all—for which certain races of man came to
venerate the oak tree other than that they and the oak
were united in a community of life, so that they came
into being not by choice, but jointly, like the dog and the
flea (were fleas to develop a ritual, it would relate to the
dog)”. p.54. Remarks on Frazer’s The Golden Bough Lud-
wig Wittgenstein The Mythology in Our Language Edited
by Giovanni da Col and Stephan Palmié Hau Books Chicago
https://haubooks.org/wp-content/uploads/2020/11/
Mythology-in-our-Language-978-1-912808-40-3-web.pdf
Ha uma traducao em portugués WITTGENSTEIN, Ludwig,
Observacoes sobre o Ramo Dourado de Frazer, Edicao,
traducao e notas de Joao José de Almeida, Introducao
e revisao da traducao de Nuno Venturinha, Coordenacao
de Bruno Monteiro, Deriva Editores, Porto 2011. 116 pp.;
http://www.psicanaliseefilosofia.com.br/adverbum/
Vol2 2/observacoes ramo_de ouro.pdf
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escrever, o gesto de escritura e a experiéncia
de escritores.

A narrativa do personagem de Machado de
Assis tem um inicio biografico aparente-
mente convencional. Mas, transgredida por-
que o narrador inicia contando que “expirei
as duas horas da tarde de uma sexta-feira do
més de agosto de 1869, na minha bela cha-
cara de Catumbi”.

A substituicao inicial do verbo nascer pelo
verbo expirar anuncia a inflexdo autobiogra-
fica, a de um sujeito que escreve sobre si, um
si mesmo situado “do outro lado da vida”. A
ficcao torna o morto um observador do acon-
tecimento da sua morte. Mas, ele descreve o
funeral desfazendo desde o inicio uma ilusao
metafisica. Bras Cubas é um defunto autor,
ndao € um fantasma, nem um espirito que
psicografa um livro, e sua narracdo inicia-se
com a sua morte. Mas, o que ele narra?

Que morrera de uma pneumonia, embora
tivesse de fato morrido por uma ambicao,
a de uma invencao de um “medicamento
sublime”, um emplasto anti-hipocondriaco.
Mas, de fato ainda, pela ambicao da fama,
a de ver em um vidro farmacéutico o rotulo
“Emplasto Bras Cubas”.

Anunciada a obsessao pela invencao do
emplasto, o que nao inventou conforme
ele nos diz no ultimo capitulo - o capitulo
das negativas, no qual resume o que qui-
sera ter sido em vida, mas nao o fora - o
narrador descreve a sua genealogia, cita
referéncias historicas entremeadas as suas

reminiscéncias. O tempo é um dos persona-
gens mais presentes®.

Outro personagem é crucial na narrativa,
o seu delirio ja quando estava doente. O
relato do delirio é precedido pelo da visita
uma antiga amante que provoca a observa-
cao da sua velhice. O delirio € uma aventura
e ela comeca com Bras Cubas tornando-se
um barbeiro chinés, depois a Summa Theo-
logica e Sao Tomas. Depois, ele é levado por
um hipopotamo em uma longa jornada até
chegar diante de “Pandora ou a Natureza”.
No dialogo com ela, ele lhe pede o que seria
seu Unico desejo, o de viver. No delirio, no
limiar do embate entre a vida e a morte, € a
primeira que ele deseja.

Deste ponto de vista, o delirio, cujo relato
evoca um mito ou um sonho, é a figuracao
do limiar. Neste limiar, o ponto de vista de
um morto nos relata como ela, a morte, esta
presente na vida. A separacdo e dobra pro-
prias dessa relacao tornam-se conjugadas
quase indistintamente no delirio. Ora, quem
melhor do que um morto, que € assim um
observador da acao do tempo, um escritor
em sua ficcao, para dizer que vida e morte

6 No capitulo 137, na continuidade de suas bionecro-
grafia, quando ha um bom exemplo do eixo temporal
ordenando a relacdo vida e morte, no “dialogo” com
um critico, diz o personagem-narrador “...A morte
nao envelhece. Quero dizer, sim, que em cada fase
da narracao da minha vida experimento a sensacao
correspondente.”

Além da temporalidade propria da narrativa de sua vida
ha no livro muitas referéncias historicas (além das filoso-
ficas). A escravidao é um fundo constante e ha referén-
cias também a acontecimentos historicos, nao so brasi-
leiros. Bras Cubas nasceu em 1805 (trés anos antes da
chegada da familia real ao brasil) e a sua vida (o livro) é
uma narrativa que se nutre do que se anuncia no titulo
do livro, a memoria.
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sao relativas? Machado de Assis € o artifice de
um ponto de vista, o do morto.

Inaugurando um género, (auto)bionecrogra-
fia, arrisco-me no neologismo, o livro de
Machado de Assis é povoado pelas reminis-
céncias do autor-personagem defunto, dos
seus estudos, decisdes profissionais, encon-
tros, desencontros e reencontros, da acao no
tempo modificando pessoas, lugares, afetos.
O escritor também deixa ver ao leitor que
€ um observador sofisticado das cerimonias
funerarias’. O capitulo quarenta e cinco,
intitulado Notas descreve com primor o velo-
rio e funeral de seu pai:

Solucos, lagrimas, casa armada, veludo
preto nos portais, um homem que veio
vestir o cadaver, outro que tomou a
medida do caixao, caixao, essa, tochei-
ros, convites, convidados que entravam.
Lentamente, a passo surdo, e apertavam
a mao a familia, alguns tristes, todos
sérios e calados, padre e sacristao, rezas,
aspersoes d’agua benta, o fechar do cai-
Xao a prego e martelo, seis pessoas que o0
tomam da essa, e o levantam, e o descem
a custo pela escada, nao obstante os gri-
tos, solucos e novas lagrimas da familia, e
vao até o coche fanebre, e o colocam em
cima e traspassam e apertam as correias,
o rodar do coche, o rodar dos carros,
um a um... Isto que parece um sim-
ples inventario eram notas que eu havia
tomado para um capitulo extremamente
suculento, em que provava que a terra
deve continuar a girar em volta do sol;

7 Notoria ainda a atencao aos epitafios. Ha um capitulo,
o de nimero 151, intitulado Filosofia dos Epitafios: “Sai,
afastando-me dos grupos, e fingindo ler os epitafios.
E, alids, gosto dos epitafios; eles sdo, entre a gente civi-
lizada, uma expressdao daquele pio e secreto egoismo
que induz o homem a arrancar a morte um farrapo ao
menos da sombra que passou. Dai vem, talvez, a tris-
teza inconsolavel dos que sabem os seus mortos na vala
comum; parece-lhes que a podridao anonima os alcanca
a eles mesmos”.

porquanto: - a) a natureza nao inventou
a morte, senao com o fim de dar vida a
algumas industrias - armadores, segeiros,
empresas funerarias, tipografias, e outras
que ela sagazmente previu; - b) mortas
essas industrias, pela auséncia da morte
humana, nao é improvavel que viessem a
morrer os respectivos industriais; o que
dava na mesma. Mas tudo isto sao ape-
nas notas de um capitulo que nao escrevo
(MACHADO DE ASSIS, 1994).

E para completar, o que se segue é uma con-
versa de Bras Cubas com a irma e o cunhado
sobre a heranca do pai.

O romance com Virginia, uma mulher casada,
ocupa muitas paginas, mas o relato dos
encontros com Eulalia, a jovem com quem
Bras Cubas decidira se casar € breve, inten-
cao e relato interrompidos pela morte pre-
matura da moca em seus 19 anos.

Sabemos da morte por um capitulo curto,
intitulado o epitdfio. O capitulo anterior
apresentara Nha-lolo, o apelido da jovem,
€ 0s poucos encontros que tiveram. Eulalia,
seu nome, morre na epidemia de febre ama-
rela. O que leva o narrador a nos expor a teo-
ria de seu amigo Quincas Borba que praticava
0 Humanitismo:

(...) as epidemias eram Uteis a espécie,
embora desastrosas para certa porcao de
individuos; e fez-me notar que, por mais
horrendo que fosse o espetaculo, havia
uma vantagem de muito peso: a sobrevi-
véncia do maior numero. Chegou a per-
guntar-me se, no meio do luto geral, nao
sentia eu algum secreto encanto em ter
escapado as garras da peste; mas esta per-
gunta era tdo insensata, que ficou sem res-
posta (MACHADO DE ASSIS, 1994).

Essa morte nao foi narrada, e sim anunciada
pelo epitafio. Nem descrito o funeral, sé
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nos € contada uma conversa de Bras Cubas
com o pai de Eulalia, trés semanas depois da
missa de sétimo dia, quando ele se queixou
de quao pouca gente comparecera ao funeral
da sua filha:

Doze pessoas apenas, e trés quartas par-
tes amigos do Cotrim, acompanharam a
cova o cadaver de sua querida filha. E ele
fizera expedir oitenta convites. Ponderei-
-lhe que as perdas eram tao gerais que
bem se podia desculpar essa desatencao
aparente. Damasceno abanava a cabeca
de um modo incrédulo e triste (MACHADO
DE ASSIS, 1994).

Aqui o escritor-personagem nao faz nenhuma
relacdo entre o pequeno nimero de pes-
soas no funeral e a epidemia que acometia
a cidade.

Deveriamos fazé-lo, nos leitores que agora
vivemos as restricdes cerimoniais da morte
devido a outra pandemia?

Seria um risco. Mas, com um uso livre em
relacdo a precisa formulacao da autora do
conceito do qual me aproprio, eu sugiro duas
conexdes parciais entre o funeral de Eulalia,
a espera da invencao do emplasto e as res-
tricdes funerarias e a espera da invencao da
vacina na epidemia do covid-19. No ultimo
capitulo das Memoérias Postumas de Brds
Cubas, o capitulo 160, que se intitula Das
Negativas, lemos:

Entre a morte do Quincas Borba e a
minha, mediaram os sucessos narrados
na primeira parte do livro. O principal
deles foi a invencao do emplasto Bras
Cubas, que morreu comigo, por causa da
moléstia que apanhei. Divino emplasto,
tu me darias o primeiro lugar entre os
homens, acima da ciéncia e da riqueza,
porque eras a genuina e direta inspiracao

do céu. O acaso determinou o contrario; e
ai vos ficais eternamente hipocondriacos
(MACHADO DE ASSIS, 1994).

Machado de Assis escrevia sobre o Rio de
Janeiro. Conforme Claudia Rodrigues (1999),
em seu fascinante artigo, foi em 1849 a pri-
meira manifestacao de epidemia de febre
amarela no Rio de Janeiro®, a qual outras se
seguiram. Somente em fevereiro de 1850 é
que ela seria reconhecida, e que as medidas
comecaram a ser tomadas tendo em vista a
higiene e saude publicas, inclusive no que
concerne a orientacdao da populacdo sobre
o comportamento a ser observado durante
a epidemia, os cuidados que se deveria ter
com os doentes em casa, com os mortos e as
providéncias sobre os funerais.

Em marco foi instituido um regulamento sani-
tario detalhado para combater a epidemia,
com medidas rigidas de controle sobre os indi-
viduos e a vida na cidade, o que inaugurou os
dispositivos de esquadrinhamento e controle
urbano (RODRIGUES, 1999, p. 114). Em seu
artigo, Rodrigues insiste sobre a demora das
autoridades em tomarem as medidas neces-
sarias de controle da epidemia. Ela ressalta
ainda como a epidemia forneceu o motivo
para que muitos médicos emitissem um dis-
curso higienista no que concerne as praticas
funerarias, inclusive contra o sepultamento
em igrejas. Nao coincidentemente, até 1850
os mortos que eram enterrados nas igrejas

8 Diferentemente das epidemias anteriores que, em sua
esmagadora maioria, vitimavam os segmentos sociais
mais pobres, a febre amarela também fez vitimas fatais
entre a elite residente nas areas centrais.
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passariam desde entao a serem enterrados
em cemitérios’.

Pelas suas exalacoes, escrevia-se, o cadaver
teria uma existéncia perigosa, e muitas sao
as recomendacdes para o seu isolamento.
Neste discurso preconizava-se outra mentali-
dade funeraria para conter arranjos e encon-
tros, cerimbnias em torno do morto com o
argumento de que os primeiros (procissao
nas ruas, os uUltimos sacramentos ao mori-
bundo, enterros pomposos) induziam doen-
tes a entrar em um clima de doenca e morte,
os segundos a periculosidade olfativa.

Permito-me uma citacao longa do artigo de
Rodrigues:

Os médicos insistiam na “adjetivacao
negativa do cheiro cadavérico”, que
deveria ser considerado “insuportavel,
desagradavel, pernicioso, insultante,
repugnante, ingrato, atormentador,
mau”. Por tras desta vigilancia estava a
conviccao de que o cheiro cadavérico
denunciava a impureza do ar (Reis, 1991,
p. 164). Se, a primeira vista, se percebe
no texto do Dr. Feital a presenca de uma
concepcao médica que pretendia trans-
formar as atitudes costumeiras diante
da morte, em uma determinada passa-
gem aflora a idéia da sacralidade das
sepulturas. Ao afirmar que “quanto antes
se estabelecerao lugares sagrados para
sepultura”, evidenciou que, apesar de seu

9 Vale lembrar que este é um processo mais geral, inclu-
sive no Brasil. Por exemplo, A “Cemiterada”, ocorrido
em 25 de outubro de 1836, em Salvador, descrita e
analisada por Joao José Reis, em seu livro A morte é
uma festa, marca uma mudanca no dispositivo funerario
em Salvador. A legislacao proibindo o enterro nas Igreja
institui o enterro em um cemitério cuja gestao estaria
a cargo de uma companhia privada. Acontece entao o
movimento contrario liderado por irmandades religio-
sas, a cemiterada que revela a disputa sobre o controle
dos enterros na cidade.

discurso higienizante quanto a alguns dos
costumes fUnebres, parecia ser necessaria
a manutencao de uma referéncia crista:
os lugares dos mortos, ainda que devendo
ser removidos da vizinhangca dos vivos,
deveriam manter-se como sagrados.
Nesse caso, era possivel conciliar o higié-
nico com o religioso (RODRIGUES, 1999).

Esta ambiguidade a que se refere Rodrigues
estaria nos discursos médicos da época,
inclusive no do Dr. Roberto Lallemant que
havia descoberto os primeiros casos da
doenca na cidade, ao fornecer a sua impres-
sao sobre a propagacao da epidemia, e que
comentara como as casas em que havia um
morto ja nao se cobriam de luto nem os sinos
finebres eram tocados para o enterro de um
cristdo. A frase do médico citado por Rodri-
gues é precisa, a de que tudo era proibido,
menos a morte.

Nelson Rodrigues estava com seis anos e
morava na zona norte do Rio de Janeiro
quando esta cidade, que teria sido uma das
mais afetadas, foi atingida pela gripe espa-
nhola, na epidemia de 1918. Em 1967, Nelson
Rodrigues inicia a escrita de suas memorias,
em cronicas diarias em um jornal, o Correio
da Manha. Em suas lembrancas ha varias refe-
réncias ao que teria sido a sua experiencia
da epidemia. Por exemplo, uma das cronicas,
intitulada E quem ndo morreu com a Espa-
nhola? sugere o que o conteldo descreve: um
ambiente de morte. E comeca assim:

A gripe foi justamente a morte sem velo-
rio. Morria-se em massa. E foi de repente.
De um dia para o outro, todo mundo
comecou a morrer. Os primeiros ainda
foram chorados, velados e floridos. Mas
quando a cidade sentiu que era mesmo
a peste, ninguém chorou mais, nem
velou, nem floriu. O velorio seria um luxo
insuportavel para os outros defuntos...

ClimaCom Cultura Cientifica - pesquisa, jornalismo e arte | Ano 7 - N 19 / Dezembro de 2020 / ISSN 2359-4705

49



50

ARTIGOS

O MEU PROPOSITO ERA DIZER A VOCES QUE O ENTERRO (NAQ) ESTEVE LINDO

Durante toda a Espanhola, a cidade viveu
a sombra dos mortos sem caixao (RODRI-
GUES, 2020, n.p.).

“Ninguém os chorava, ninguém chorando
ninguém” repete o escritor em dois momen-
tos enquanto narrava a profusao de corpos e
cadaveres pelas ruas, como se tivessem “nem
mae, nem pai, nem amigo, nem vizinho, nem
ao menos inimigo”. Para logo depois dizer:

Se os proprios familiares ndo mais tinham
animo para rituais, os carregadores muito
menos. Nem para esperar o desfecho da
morte. E o homem da carroca nao tinha
melindres, nem pudores. Levava doen-
tes ainda estrebuchando. No cemitério,
tudo era possivel. Os coveiros acabavam
de matar, a pau, a picareta, os agonizan-
tes. Nada de tumulos exclusivos. Todo
mundo era despejado em buracos, crate-
ras hediondas. Por vezes, a vala era tao
superficial que, de repente, um pé flores-
cia na terra, ou emergia uma mao cheia
de bichos.

De repente, passou a gripe. Com o fim da
gripe as coisas nao mais foram as mes-
mas. A peste deixara nos sobreviventes
nao o medo, nao o espanto, nao o res-
sentimento, mas o puro tédio da morte.
Lembro-me de um vizinho perguntando:
‘Quem nao morreu na Espanhola?’ E nin-
guém percebeu que uma cidade morria
que o Rio machadiano estava entre os
finados. (RODRIGUES, 2020, n.p.).

Reunidos aqui, Machado de Assis e Nelson
Rodrigues conjugam, com sarcasmo, a vida
e a morte entre, e pos, pandemias. Parti-
cularmente nas linhas finais de seus relatos
escritas.

A relacao entre mortos e vivos, e a sua ritua-
lizacdo, nao é imune as pestes, as epidemias,
realizando-se, entretanto distintamente.

Embora as epidemias e pandemias tendam
a “sanitarizar” as respostas e assim orques-
tram uma homogeneizacdo, alids, nunca
conseguida.

Mas, ha um aspecto constante: nas epide-
mias, a morte passa de fundo a figura, assume
uma visibilidade incomoda, contrariando a
maxima de Francois de La Rochefoucauld, a
de que “Le soleil ni la mort ne se peuvent
regarder fixement”, ou seja, nem ao sol nem
a morte se pode olhar fixamente.

Nas epidemias, a morte exige ser olhada de
frente. Mostra coletivamente o seu carater
de acontecimento, isto €, conforme Gilles
Deleuze (2018), efetua uma mudanca na
ordem do sentido. Assim, o que fazia sentido
até o presente torna-se indiferente, mesmo
opaco, e ao que agora somos sensiveis nao
fazia sentido antes, afetando as condicoes de
uma cronologia.

Ora, se é assim, a propensao é marcar uma
descontinuidade com a morte e os mortos e,
supostamente, é quando mais se pede uma
ritualizacdo funeraria. Porque também os
veldrios convencionam a alteridade da morte
no cotidiano da vida. A suspensao das ceri-
monias afeta diretamente o que é chamado
de despedida'’®. Como na pandemia covid-19.

10 Esta é uma nocao que precisa ser analisada, pois,
sugiro, ela é uma chave importante para a discussao da
continuidade e a descontinuidade na relacao entre vivos
e mortos. A despedida indicaria uma intensidade do
valor do corte, maior do que onde a relacado é renovada
e alimentada com cerimonias repetidas.
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UM INTERVALO, NEM SO NAS PANDEMIAS
HA SUSPENSAO DIRETA DOS RITUAIS
FUNEBRES

No dia 23 de agosto de 2020, ainda escondida
da covid-19, enquanto muitos a ignoram.
E um domingo, abro a janela e vejo no pré-
dio em frente ao meu que dois apartamentos
traziam, um deles, as janelas fechadas e uma
coroa de flores e no outro, imediatamente
abaixo, as janelas estavam semi-fechadas e
exibiam um curto pano preto.

Comeco a pensar se eu deveria tomar tais
sinais como indicios de que a morte passara
por ali e a imaginar quem eu ja vira anterior-
mente por essas janelas.

Os artefatos exibidos eram indicio de que
sim, ali houvera uma morte (ou duas?). Mas,
quem, como? Qual a intensidade da dor, e
0 que mais se fez como cerimonial funebre
seria especulacao nao autorizada. A morte
mais era sugerida pelos dois objetos com sua
expressao simbolica, a coroa de flores e o
pano preto. Imagens da morte, ndao a morte
em imagens.

Em sua tese de doutorado, Nadege Bertin
de Poulpiquet (2008) formula uma questao
duplamente importante sobre as imagens e
sobre os funerais ao indagar se as imagens
fotograficas e videograficas produzidas nos
funerais e trocados entre congoleses, no
Congo e em Paris, conteriam a mesma rela-
cao com a morte que aquela experimentada
sem a mediacao imagética. Com a pesquisa
realizada entre 1998 e 2004, época de uma
guerra longa e cruenta naquela regiao afri-
cana, ela fez uma imersao em uma “comu-
nidade transnacional” (congoleses no Congo
e em Paris). O objetivo sendo o de descrever

praticas rituais funerarias, concepcoes e
ritualizacdes da morte, no que a autora cha-
mou de uma “iconografia funebre”, isto é,
documentos visuais, as fotografias nos anos
1980. Nos anos 1990, as videografias.

Pesquisas como esta problematizam a afir-
macao dos rituais funerarios como presenca
de uma comunidade moral e o desafio com-
preensivo diante da continuidade de sua
existéncia em imagens compartilhadas a
distancia. Redefiniriam o luto, seja como
auséncia ou presenca do sofrimento, seja
pelo tempo provisdrio que é esperado para
que o corpo se transforme em cadaver ou
que os vivos ajustem as suas relacoes reci-
procas? A importancia da morte como acon-
tecimento social no corpo, nas palavras e nos
gestos para os congoleses seria redefinida em
regras e formas, ja modificada por aqueles
que estao na Franca, como imigrantes ou
como refugiados? A fotografia miniatura do
defunto, que atravessa a distancia, equivale-
ria a uma sepultura em um cemitério, mesmo
levando-se em conta que para os congoleses
o cemitério nao tenha o sentido de um lugar
de lembranca e de visita ao morto?

DiscussGes como estas se péem nos processos
migratorios, embora nem todos com a intensa
mediacdo imagética apontada pela pesquisa
de Nadége, parte deles na crescente pratica
da cremacao. E, ainda, como apontado por
Riva Kastoryano (2015), em seu livro com um
instigante titulo, que é uma pergunta, O que
fazer dos corpos dos djihadistas?.

A autora aponta os paradoxos provocados por
aqueles que morrem nos atentados suicidas
em acdes politicas transnacionais, “corpos
moveis contra estados fixos” (KASTORYANO,
2015), que nao sao reconhecidos pelo estado
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como combatentes e nao tém reconheci-
mento publico, nem politico, nem juridico,
nem diplomatico. Além do lugar problema-
tico que tém nas familias. O enterro sequer é
querido pelos “suicidas”, pois isso ndo é para
eles, do ponto de vista religioso, condicao
para reconhecimento do ato sacrificial.

Conforme expressao da autora, “o corpo como
arma de guerra” (p. XX) desafia a soberania
do estado, as suas fronteiras e os modos tra-
dicionais de guerras. Também problematiza
o enterro - considerado como combinando
um lugar, uma pessoa e um nome, religan-
do-os a sua comunidade e aos ancestrais.
O “punir os mortos” neste caso, o segredo
em torno do corpo-cadaver diria ainda da
recusa em criar um lugar nos cemitérios que
poderia se tornar um santuario de peregrina-
cdo ou profanacdes daqueles contrarios aos
jihadistas. O controle dos modos e lugares
de enterro acontece também por Israel em
relacdo aos martires palestinos. No seu livro,
Riva Kastoryano analisa as respostas de trés
paises, Estados Unidos, Espanha e Gra-Breta-
nha sobre o enterro das “Bombas Humanas”
que explodiram em seus territorios e que,
do ponto de vista da autora, problematiza a
relacdo entre corpo, terra, territorio, histo-
ria de imigrantes, comunidade e nacao.

0 que interessa reter por enquanto é como,
em ambas as referéncias, o enterro e os
funerais estao entremeados aos embates
sociais, politicos, alids, tema de Antigona,
de Sofocles, bem analisada por Judith Butler
(2014). A tragédia é desencadeada quando o
rei Creonte ordena que se abandone o corpo
de Polinice, “sem tumulo e sem lagrima”, ou
seja, que se lhe recuse o funeral. Antigona o
desobedece, e enterra o seu irmao.

IV. VELORIOS, ENTERROS E CEMITERIOS

noventa e oito mil trezentos e vinte e
cinco sepultados

Setecentos tumulos vagos
Cento e quinze abandonados... "

Territorios contiguos e do continuo com
variacao

(...) ha dobras em toda parte: nos roche-
dos, rios e bosques, nos organismos, na
cabeca e no cérebro, nas almas ou no pen-
samento. Nas obras ditas plasticas... Mas
nem por isso a dobra é um universal. Creio
que foi Lévi-Strauss quem mostrou a neces-
sidade de distinguir as duas proposicoes
seguintes: s6 as semelhancas diferem, e
apenas as diferencas se assemelham. Num
caso a semelhanca entre as coisas é pri-
meira, no outro a coisa difere, e difere
primeiro de si mesma. As linhas retas se
assemelham, mas as dobras variam, e
cada dobra vai diferindo. Nao ha duas coi-
sas pregueadas do mesmo modo, nem dois
rochedos, e nao existe uma dobra regular
para uma mesma coisa. Nesse sentido, ha
dobras por todo lado, mas a dobra néao é
um universal. E um ‘diferenciador’, um
‘diferencial’. Existem dois tipos de con-
ceito, os universais e as singularidades.
0 conceito de dobra é sempre um singular,
e ele s6 pode ganhar terreno variando,
bifurcando, se metamorfoseando. Basta
compreender, e, sobretudo ver e tocar
as montanhas a partir de seus dobramen-
tos para que percam sua dureza, e para
que os milénios voltem a ser o que sao,
nao permanéncias, mas tempo em estado

11 Cancao de Jaqueline, cantada pelo personagem Deo-
dato, no filme Sinfonia da Necrépole. Filme de 2014,
roteiro e direcao de Juliana Rojas, que assina o roteiro.
Produzido por Avoa Filmes. A musica é de Marco Dutra e
a letra de Juliana Rojas e Marco Dutra., e uma delas, de
Ramiro Murillo. Entre os titulos das musicas, Cancao dos
Coveiros, Cancao dos Caixdes, Cancao dos Mortos, e que
sdo cantadas também por coveiros e mortos.
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puro, e flexibilidades. Nada é mais per-
turbador que os movimentos incessantes
do que parece imovel. Leibniz diria: uma
danca de particulas reviradas em dobras
(DELEUZE, 2013, p. 200).

Ninguém descreveu tao vivamente um cemi-
tério como Lima Barreto (2018):

Pelas ruas de timulos, fomos calados. Eu
olhava vagamente aquela multidao de
sepulturas, que trepavam, tocavam-se,
lutavam por espaco, na estreiteza da
vaga e nas encostas das colinas aos lados.
Algumas pareciam se olhar com afeto,
rocando-se amigavelmente; em outras,
transparecia a repugnancia de estarem
juntas. Havia solicitacoes incompreen-
siveis e também repulsdes e antipatias;
havia tumulos arrogantes, imponentes,
vaidosos e pobres e humildes; e, em
todos, ressumava o esforco extraordinario
para escapar ao nivelamento da morte, ao
apagamento que ela traz as condicoes e
as fortunas.

Amontoavam-se esculturas de marmore,
vasos, cruzes e inscricdes; iam além;
erguiam piramides de pedra tosca, faziam
caramanchéis extravagantes, imaginavam
complicacoes de matos e plantas - coisas
brancas e delirantes, de um mau gosto
que irritava. As inscricoes exuberavam;
longas, cheias de nomes, sobrenomes e
datas, ndo nos traziam a lembranca nem
um nome ilustre sequer; em vao procu-
rei ler nelas celebridades, notabilidades
mortas; nao as encontrei. E de tal modo
a nossa sociedade nos marca um tao pro-
fundo ponto, que até ali, naquele campo
de mortos, mudo laboratério de decom-
posicao, tive uma imagem dela, feita
inconscientemente de um proposito, fir-
memente desenhada por aquele acesso
de tumulos pobres e ricos, grotescos e
nobres, de marmore e pedra, cobrindo
vulgaridades iguais umas as outras por
forca estranhas as suas vontades, a lutar
(BARRETO, 2018).

Muros altos e portdes, ou, uma cerca baixa,
arvores ou arbustos, ou nenhum marcador
ostensivo senao as reconheciveis pedras ver-
ticalizadas com grafias visiveis (cruz, flores,
nomes, fotos, estatuas, objetos variados,
como brinquedos, e outros) marcam a des-
continuidade que diz que ali jazem os mortos
e que se trata de outro e reconhecivel ter-
ritorio. Embora descontinuo, dobra-se com
o territorio contiguo, o territério dos vivos.
Nenhum muro de cemitério é tao alto, e ha
cemitérios sem muro, que esconda inteira-
mente a vizinhanca.

Em Vigiar e Punir, Foucault (2014) mostra
como a prisdao é a condicao de visibilidade
do criminoso, poder-se-ia dizer o mesmo do
cemitério em relacao aos mortos? Nao como
um panoptico, alias, o inverso. Pois menos do
que tudo ver e observar, o cemitério é para
ser visto, observado e impregnado de tabus.

O territorio da morte, o cemitério, um dos
exemplos, enquanto um perimetro demar-
cado que fixa um lugar para enterrar os mor-
tos sugere uma homologia entre territorio
e temporalidade, neste caso um territorio
demarcado para os mortos a serem visitados
pelos vivos, demarcacao da morte na tempo-
ralidade da vida. Mas, esta correlacao é mais
complexa do que pode sugerir uma homolo-
gia. Inclusive porque a morte pode se tornar
relativa ficcionalmente, ritualmente e ainda
por artificios e politicas da memoria.

Do ponto de vista historico, reunir o nome
cemitério a coisa, ao lugar demarcado para
abrigar coletivamente os defuntos, € uma
invencao medieval, reuniao que se deu pela
mediacao religiosa.
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Foi depois do século X que os cemitérios e as
igrejas se tornaram espacialmente e sacra-
mente continuos, “uma espécie de paradigma
da lIgreja, ao mesmo tempo comunidade
espiritual e células espaciais na Europa, as
tumbas eram incumbéncia familiar” (LAU-
WERS, 2009, p. 25). Michel Lauwers chama
a atencao para a condicao incerta, os usos
multiplos e a propriedade como motivo de
conflito. Para ele, caracteristicas que fazem
dos cemitérios um objeto da historia'. Ora,
também da antropologia.

Um lugar para os defuntos de uma popula-
cao, lugar consagrado pela igreja, passaria
a existir e a palavra cimiterium, e um sino-
nimo polyandrium. Paulatinamente, foram
se definindo a sepultura (distinta do sepul-
cro) e proximidade com a Igreja como qua-
lidades do cemitério, havendo mesmo caso
em que cruzes demarcavam os perimetros do
cemitério. Esta proximidade territorial fazia
do trajeto cristao um circuito entre a Igreja
(batismo) e o cemitério (morte).

12 “O processo foi lento porque os lugares de inuma-
¢ao so se tornavam ligados a Igreja por meio de atos de
consagracao, isto €, ndo eram sagrados antes de serem
consagrados por um rito celebrado por uma autoridade
eclesial. Datam de depois do século X os formularios
que nos livros eclesiasticos eram consagrados aos cemi-
térios (cosecratio cimitieri), rito que nao consta nos
livros litlrgicos anteriores. Ritos que uma vez inventa-
dos também inventaram a “terra cemiterial” (LAUWERS,
2009, p.145). A palavra cemitério, usada nestes docu-
mentos, ja existia para referir-se a um lugar funerario,
mais a uma tumba do que a uma necrépole comunitaria,
remetia tanto a sepulturas individuais como a lugares de
inumacao coletiva. S6 depois do século X é que a pala-
vra passou a ser mais usada e com sentido preciso nos
pontificais: “para designar o espaco funerario coletivo
consagrado, de modo solene, pelo bispo” (LAUWERS,
2009, p. 146).

Nas relacoes etimoldgicas que surgiriam
ainda no século XI, a associacao entre cemi-
tério e cinzas (cimiterium e cinis) afasta-
va-se de nocdes como a de que o cemitério
seria “o local onde jazem e dormem os mor-
tos” (LAUWERS, 2009, p. 150), para o lugar
onde os cadaveres se tornam cinzas. Nas
controvérsias etimologicas, vale reter aqui
apenas que por cemitérios sao designados os
lugares das sepultares onde os cadaveres sao
consumidos, isto €, tornam-se cinzas, e ao
mesmo tempo “terra dos mortos”, terra no
sentido de propriedade, de cristo, primeiro.
Terra como substancia dos cemitérios, inclu-
sive cunhando-se a expressao “terra cemite-
rial” (LAUWERS, 2009, p. 154). Os defuntos
na terra dos cemitérios se transformavam
em “cinzas dos ancestrais” (LAUWERS, 2009,
p. 156). Os funerais e o luto concerniam as
familias, mas a ancestralidade era coletiva
e anonima, conforme Lauwers. A gestao
comunitaria dos cemitérios pelo sacerdote
€ uma distincado medieval em relacdo a
antiguidade™.

E preciso, entretanto, nao universalizar o
cemitério, ele é da ordem da historia, como
assinalei aqui, e de ordem etnografica. Os
lugares de enterro e a temporalidade das
cerimoénias funebres, bem como os seus
sentidos para os vivos, sao de ordem etno-
grafica. Também, de revisdes etnograficas.
Bronislaw Malinowski (1916) nos deixou uma
descricao exemplar, mas nao definitiva, pois,

13 Ha no Brasil um evento significativo sobre esta pas-
sagem. A Cemiterada descrita e analisada por Jodo José
Reis, em seu liviro A morte é uma festa, marca uma
mudanca no dispositivo funerario em Salvador. A legisla-
cao proibindo o enterro nas Igrejas institui o enterro em
um cemitério cuja gestdo estaria a cargo de uma com-
panhia privada. Acontece entdo o movimento contrario
liderado por irmandades religiosas, a Cemiterada.

ClimaCom Cultura Cientifica - pesquisa, jornalismo e arte | Ano 7 - N 19 / Dezembro de 2020 / ISSN 2359-4705



O MEU PROPOSITO ERA DIZER A VOCES QUE O ENTERRO (NAO) ESTEVE LINDO

ARTIGOS

antropologos revisitam o tema em Trobriand
e a sua analise sobre os baloma.

Malinowski com fineza descreve os espiritos
dos mortos, os baloma, e a visita anual que
fazem as aldeias trobriandesas em que vive-
ram. Ora, ele descreve o que ele, suposta-
mente, nao via: a viagem dos mortos para
Tuma e a presenca dos espiritos dos mor-
tos na aldeia durante a festa milamala. Na
sua escrita, os atos dos baloma recebem o
mesmo estatuto a ser descrito, o de presenca
entre os vivos, como a que ele atribuiu aos
parceiros do Kula e ao trabalho dos trobrian-
deses vivos em seus jardins. O tom narrativo
contém uma descricao que torna visivel pela
palavra escrita o que lhe é invisivel™.

A visibilidade dos cemitérios, caixdes e
coveiros e a invisibilidade dos velérios

Acompanhar as publicacées em diferentes
meios digitais durante sete meses (marco-
-setembro) em que foram instauradas medi-
das sanitarias de controle da pandemia pelo
coronavirus é notar dois conjuntos constan-
tes. Um, relativo as pesquisas cientificas em
laboratorios; outro, relativo aos mortos e ao
funeral. Nao sera possivel estender e apro-
fundar o segundo conjunto e nao me debru-
carei sobre o primeiro. Sobre este primeiro
conjunto quero apenas ressaltar como a cién-
cia tornou-se predominante. No inicio eram
os testes, depois a vacina passou a ocupar
as pesquisas, as publicacoes e a alimentar
a sua espera enquanto graficos divulgavam

14 A descricao fina de Malinowski foi, entretanto,
revista, seja pela analise de seus cadernos de campo,
como a que faz Roldan, Arturo Alvarez (2002) e pelos
livros Senft 2011; e, ainda, Mosko,2017.

diariamente os indices de contaminagdes e
mortes'. A imagem do virus, estetizada, em
diferentes cores, tornou-se onipresente em
publicacdes cientificas e nas redes sociais
midiaticas.

Este conjunto sera certamente descrito e
analisado posteriormente, com um neces-
sario amadurecimento e distanciamento.
Principalmente a vacina, desde as pressoes
economicas e politicas e a reclamacao de
cientistas até o que se tornou para todos
(quase todos, a considerara os contrarios a
vacina e vacinacao) a grande espera.

0 segundo tema predominante é o da morte,
inclusive, evidentemente, presente no pri-
meiro conjunto, o relativo a ciéncia. Mas
quero destacar aqui no que concerne a morte
a reacao a “auséncia” do velorio.

E notavel a presenca de cemitérios nas ima-
gens das noticias sobre a pandemia, isto
ocorrendo com caracteristicas precisas e
repetidas, mostrando caixées, cruzes e
coveiros. O veldrio esta ausente também em
imagem, o que, entretanto, ha tempos tor-
nou-se usual exceto quando se trata de fune-
rais de celebridades artisticas e politicas.

Desde as primeiras mortes pelo covid-19 foi
recorrente o lamento pela auséncia do fune-
ral, o que foi motivo inclusive de um abaixo
assinado que circulou em e-mail divulgado
pelo change.org, e que reivindicava o direito
de ver e de se despedir de seus entes amados.

15 Tornaram-se conhecidos os indices divulgados pela
Johns Hopkins University of Medicine - Coronavirus
Resource Center, as orientacoes da OMS e centros de
informacao de universidades bem como divulgadores
controversos, como Atila lamarino.
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O texto do abaixo-assinado cita uma jorna-
lista que conseguiu com uma luta ardua se
despedir virtualmente da mae de noventa e
trés anos, que estava internada e entubada,
com uma chamada de video pelo celular e
que durou quinze minutos. A chamada ante-
cedeu a sua morte que ocorreria dois dias
depois. Um dos argumentos do texto do
abaixo-assinado é que estas chamadas de
video possibilitariam ainda que familiares
que estejam em outros estados e paises pos-
sam falar e ver seus parentes hospitalizados.

O abaixo-assinado traz a foto da senhora de
noventa e um anos em um leito de UTI, com
um membro da equipe médica segurando o
celular diante dela. Presume-se que a foto
tenha sido feita para a filha, nesta troca
visual-ritual como despedida.

Na edicao de 13 de marco, um jornal local na
Italia, L’Eco di Bergamo publicou dez paginas
com obituarios, muitos deles com pequenas
fotos. Mas, veio da lItalia ainda em marco
a imagem dos caixdes saindo da cidade de
Bergamo, em carros militares, porque nao
havia como enterrar ou cremar os mortos
ali. Uma foto mostra o cemitério de Ferrara,
seus tumulos, e os caminhdes. O comboio de
caminhdes do exército, quinze caminhdes e
cinquenta soldados transferindo corpos de
Bergamo para cidades vizinhas foi visto em
siléncio em uma noite e também fotogra-
fado, as fotos circulando em muitos jornais
e nas redes sociais midiaticas. Nesta foto

16 Esta conversa virtual teria inspirado o Projeto de Lei
2136/2020, apresentado por um deputdo do PV-CE e que
garantiria a todos o direito a visita virtual — através de
videochamada — de familiares aos pacientes com Covid-
19 ou outras doencas infectocontagiosas. O abaixo-assi-
nado mencionado apoiou este projeto que foi dirigido ao
presidente da Camera.

abaixo, vemos os caminhdes no cemitério de
Ferrara.

Figura 1 - Exército italiano transporta os corpos
dos mortos por covid-19 no cemitério de Ferrara,
em Bérgamo, Itdlia. Fotografia de Massimo
Paolone.

Fonte: El Pais, 2020 "7.

Outra noticia vinda da Italia e que provocou
comentarios comovidos em noticiarios e pos-
tagens foi a de militares espanhdis encon-
trando cadaveres abandonados em suas
camas e idosos vivendo com cadaveres em
suas casas. Também, o banimento dos fune-
rais, como na frase de um agente funerario
em Milao: “Esta pandemia mata duas vezes.
Primeiro, o isola de seus amados logo que
vocé morre, depois ndo permite que ninguém

17 Esta é uma das muitas imagens relativas ao trans-
porte de cadaveres na cidade de Bérgamo, Italia,
reproduzida vezes no Facebook e outras midias sociais
e em varios jornais. Inclusive, uma mostra uma fila de
caminhdes deixando a cidade. Disponivel em: https://
brasil.elpais.com/internacional/2020-03-23/italia-de-
tectou-ha-um-mes-o-primeiro-contagio-local-da-covid-
-19-agora-vive-a-pior-crise-desde-1945.html. Sobre as
controvérsias relativas as fotos do transporte de cada-
veres de Bergamo ver o https://checamos.afp.com/
foto-de-caminhoes-carregando-caixoes-realmente-foi-
-tirada-na-italia-em-meio-pandemia-do-novo
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se aproxime”'®, Lamenta ainda que eles nao
possam ser cremados em suas melhores rou-
pas e conta que colocam as roupas que a
familias lhe dao sobre o cadaver, como se
estivessem vestidos.

Figura 2 - llustracéo de ritual funeral na Itdlia
durante a pandemia de covid-19, por Jilla
Dastmalchi, 2020.

Fonte: https://www.bbc.com/news/health-52031539

O aproximar-se pela ultima vez implica ges-
tos, como diz Massimo, Acariciar a bochecha
uma Ultima vez, segurar sua mao e olha-los
parece digno. Nao ser capaz de fazer isso é
tao traumatico, disse ele.

Conforme ainda o mesmo agente funerario,
os parentes tentam passar bilhetes manuscri-
tos, reliquias de familia, desenhos e poemas
na esperanca de que sejam enterrados ao
lado do defunto, seja sua mae ou pai, irmao
ou irma, filho ou filha. Mas, a funeraria nao
pode aceitar tendo em vista que o regula-
mento proibe a cremacao com os bens de uso
pessoal do morto. A cremacao é silenciosa e
sem adeus, diz o agente funerario. Em todo o
momento da reportagem o agente funerario
de Milao fala em cremacao, nao de enterro.
Na reportagem ha referéncia a uma relacao

18 Matéria da BBC News, 25 march 2020: https://www.
bbc.com/news/health-52031539

recorrente em depoimentos, reportagens e
postagens nas midias sociais, do velorio com
a morte digna. No caso, a auséncia do velo-
rio, da despedida seria a negacao da digni-
dade ao morrer.

Amorte em hospitais sem a presenca proxima
de amigos e familiares e o enterro dos cada-
veres imediatamente ap6s a morte também
foi tratada em varios meios durante a epi-
demia. Uma postagem de um amigo no Face-
book concentra os sentidos da auséncia do
velorio, quando ele escreveu, como um desa-
bafo, que perderiamos nossa humanidade
quando nao podemos velar nossos mortos.

Dignidade e humanidade assim sao relacio-
nadas ao velorio quando o controle sanitario
impede a sua realizacdo. E ha mesmo quem
se posicione contra tais medidas argumen-
tando que até onde se conhece até agora o
corpo das pessoas que falecem com covid-19
nao transmite o virus, a nao ser na manipula-
cdo em intervencdes de autopsia.
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Figura 3 - Sepultamentos de mortos por
covid-19 em Manaus, Brasil.

Fonte: Montagem da autora, a partir de imagens veiculadas no
Facebook, 2020 ™.

V. OBITUARIOS, VELORIOS E CEMITERIOS,
DUPLOS EM AMBIENTE DIGITAL

No dia 27 de marco, enquanto os jornais
divulgavam o papa sozinho na praca de Sao
Pedro abencoando os catolicos, e mil pessoas
morriam no mesmo dia na Italia, lamentou-
-se que em Sao Paulo, no cemitério de Vila
Formosa as pessoas estavam sendo enterra-
das “sem flores”. Logo seriam anunciados os
enterros com os caixdes lacrados. Durante a
pandemia, as noticias da imprensa sobre o
coronavirus gradativamente foram incluindo
cenas do enterro e de cemitérios. Protestos
contra o descontrole da pandemia incluia
performances com referéncia a caixdes e
cruzes.

Como exemplos de como os gregos traduzi-
ram em formas visiveis certas forcas do além
que pertencem ao dominio do invisivel, Jean-
-Pierre Vernant trata do kolossés (de origem
pré-helénica, de kol-pedra (alguma coisa
ereta, erguida) que substitui o defunto nos

19 As trés imagens foram postadas no Facebook. A pri-
meira foto mostra servicos de sepultamento no Cemité-
rio Nossa Senhora de Aparecida, conhecido como Cemi-
tério do Taruma, em Manaus, que passaram a ser feitas
em valas comuns, com até 10 caixdes, em funcdo da
alta demanda. Disponivel em: https://18horas.com.br/
amazonas/amazonas-cemiterio-de-manaus-tem-sepul-
tamentos-em-valas-comuns/?fbclid=IwAR191rffZ1PXD-
flkgAHINJUWPKtdGiBQ6byKKYWPTT8Fv2Ke1U4--jYLNoc.
A segunda imagem foi reproduzida varias vezes em redes
sociais midiaticas, sendo uma das fontes: https://odia.
ig.com.br/rio-de-janeiro/2020/03/5890179-numeros-
-de-enterros-de-vitimas-suspeitas-de-coronavirus-cres-
ce-no-rio--crianca-pode-nao-ter-sido-contabilizada.
htm?fbclid=IwARTHXR94ZLV4lvv5FuiOPM3iOCu_uKJ4te-
qrss_JSu2Vy5yLYXIV6EOcnVk. Aterceira, umadasfontes é:
https://saude.estadao.com.br/noticias/geral,seis-esta-
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rituais funebres. Conforme Vernant (1990),
a substituicao do defunto previne que o seu
“duplo” (a sua psyché) fique errando inter-
minavelmente entre o mundo dos vivos e o
dos mortos. Sem pertencer mais ao mundo
dos vivos primeiro e nao integrado ao mundo
dos mortos. Mas, o kolossés nao reproduziria
os tracos do defunto, nem teria a pretensao
de mimetiza-lo. Nao encarna e fixa o morto,
o kolossés nao é uma imagem, é um duplo.
Para Vernant, entao, tudo indica que para os
gregos o morto é um duplo do vivo e o kolos-
s6s um “duplo” do morto”?.

Como um duplo, o kolossos torna presente
uma auséncia, e traduz a passagem entre
o mundo dos vivos e o mundo dos mortos,
preenchida por sonho, sombra, sobrenatural.
Ja aqui, o duplo se apresenta como dobra
entre o mundo dos vivos e dos mortos, o
fisico e o metafisico.

Sandra Revolon (2007) ao analisar um longo
processo funeral entre os Owa, até que o
morto “comum” se torne uma pessoa morta,
a quem os vivos nada mais devem, considera

dos-admitem-enterrar-corpos-
-sem-laudo-de-coronavirus-e-apu-
ram-390-mortes-suspeitas,70003257232?fbclid=IwAR-
34T2JfjAZ7TDK-lgxAtMFRpEFUpYuX1nCWK67X0jabaG-
P5s7N3IRJri2Y

20 Conforme Vernant € por esta razdo que o kolossos
parece distinguir-se de outros idolos arcaicos — o bré-
tas, o x6an on — embora semelhante em alguns aspectos
(forma enluvada, pernas e bracos soldados ao corpo).
Entretanto, diferentemente, o brétas e o xdan on
sdo quase sempre moveis, sdo levados em procissao e
segurados nos bracos do sacerdote ou da sacerdotisa.
Seriam, diz Vernant, idolos “portateis”. O kolossos se
caracterizaria, ao contrario, pela fixacdo e imobilidade,
como estatua-pilastra ou estatua menir (esta discussiao
esta desenvolvida por Vernant entre as paginas 384-388
do livro Mito e pensamento entre os gregos, 1999.

que os rituais de morte nao podem ser com-
preendidos sem considerar como objetos
manufaturados e usados sao pensados e
transformados em objetos funerarios. Uma
vez transformados em objetos funerarios,
por sua vez, operam transformacoes no
morto. Ela sugere que a tigela apira (apira
bowls, do bowls cerimonial) representa sim-
bolicamente o morto, e assegura as suas
visitas temporarias ao mundo dos vivos.
0 argumento e as descricdes etnograficas sao
mais complexos, mas nao sera possivel explo-
rar aqui toda a sua riqueza.

Entretanto, eu sugeriria que, no que con-
cerne a pandemia, embora pudesse ser mais
generalizado, um objeto como a cruz nos
aproxima mais do que Roy Wagner (1986)
trata com “os simbolos que se representam”.
Nas imagens que circularam durante a pan-
demia, a cruz em madeira muito se deu a ver.
Esteve presente, por exemplo, em protestos
conta o governo brasileiro e a sua politica a
favor da pandemia, e em detrimento da vida.

Durante meses, do inicio do reconhecimento
da até ir gradativamente diminuindo até por
volta do més de outubro de 2020, os graficos
com o numero de infectados e mortos tor-
naram-se parte do cotidiano. Bem como o
foi, no inicio, a imagem colorida do “novo
coranavirus”.

Alegando a intencao, entre outras, de man-
ter os mortos vivos em palavras, fotos e lem-
brancas - narradas por familiares, amigos, e
colegas de locais de trabalho - foi criada a
Rede de Apoio as Familias de Vitimas Fatais
de Covid-19 no Brasil. O Memorial das Vitimas
do Coronavirus no Brasil, formado por volun-
tarios, “profissionais e pessoas solidarias as
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familias de vitimas no pais, em sua homena-
gem”, foi vinculado a ela.

Figura 4 - Imagem da pdgina no Facebook do
Memorial das Vitimas do Coronavirus no Brasil.
Fonte: Facebook, 2020 #'.

Com a frase “N&o sao apenas nimeros... sao
vidas, sonhos e historias interrompidas!” e
incorporando a tag “Toda a vida importa”,
0 Memorial figura em ambiente digital um
duplo do velorio e da cerimonia funeral sus-
pensos durante a pandemia. Nele encontra-
mos as curtas biografias (os obituarios) da
pessoa morta, informacao sobre as condi-
coes da morte, a foto, no modelo usual das
que sdo colocadas em tumulos, e uma “des-
pedida” narrada. Nos anuncios de morte,
embora ndo usuais, ha narrativas mais longas
e ha cartas. Uma das cartas, a de uma mae
que perdeu o filho, a outra, a de um filho que
perdeu a mae provocaram muitos comenta-
rios solidarios no Facebook.

Ha duas formulas iniciais que predominam
nos anuncios de falecimento, as frases pre-
dominantes sao “Com pesar informamos” e
“Lamentamos a perda de...”

Ha também frases formais nos comentarios
das postagens, como, por exemplo, “Meus
pésames”, “Meus sentimentos”, “Muito
triste”. Ou ainda uma combinacao de um

21 Disponivel em:  https://www.facebook.com/
memorialcoronabrasil/photos/a.112854047027466/
134965571482980

comentario mais livre e uma férmula: “Muito
triste o caso dessa familia. E muita dor por
tantas mortes”. “Votos de pesar e solidarie-
dade a familia enlutada”. E esta pela morte
de uma jovem: “Meu Deus quanta vida pela
frente. Que DEUS ampare a familia e ami-
gos”. “E muito triste ver as notas de fale-
cimento”, ainda, “Deus conforte a familia.
Oramos pela cura para que ninguém chore
mais a perda de seus amados para esse virus
maldito. Em nome de Jesus amem?” (sic.).

Estes sdo comentarios postados na pagina do
memorial no Facebook em reacdo aos andn-
cios de falecimento.

Uma das extensoes da Rede e do Memorial sao
os totens. Conforme foi relatado na pagina
do Memorial das Vitimas do Coronavirus no
Brasil, em 31 de agosto de 2020 foi inaugu-
rada na cidade de Sao Paulo a primeira uni-
dade de instalacao da exposicao intitulada
“Totens” (Figura 5). A exposicao apresenta
mensagens sobre salde fisica e mental, além
de fotografias e depoimentos em homena-
gem as vitimas da Covid-19. As pessoas que
visitam o totem enviam fotos para registrar o
totem e a visita.

ClimaCom Cultura Cientifica - pesquisa, jornalismo e arte | Ano 7 - N 19 / Dezembro de 2020 / ISSN 2359-4705



O MEU PROPOSITO ERA DIZER A VOCES QUE O ENTERRO (NAO) ESTEVE LINDO

ARTIGOS

Figura 5 - Exposicdo “Totens Urbanos - Memorial
Pro-Saude”.
Fonte: Pagina do Memorial das Vitimas do Coronavirus no Brasil
no Facebook, 2020.

Mas sdo muitas outras as extensoes incluidas
na Rede, como cursos, encontros, apoio na
situacao de luto por psicélogos e tanatalogos,
lancamento de livros sobre luto, criticas as
politicas do governo em relacao ao controle
da covid-19, artigos, depoimentos de per-
das, rodas de conversas sobre morte e luto.
Por exemplo, um dos Simposios de trés dias
tratou do tema “Morte e Morrer”, com trés
subtemas, um, “Saudades, Lacos e Lutos”,
outro, “Luto velado: quando a sociedade nao
autoriza o individuo a sofrer, perdas perina-
tal e perdas por pets” e o terceiro, “O cuidar
até o ultimo instante: o luto antecipatorio
em cuidados”. Como observei em um dos
trés temas, e em algumas noticias, houve um
alargamento da nocao de luto estendido aos
animais e, inclusive, biomas. Por exemplo:

Figura 6 - Luto. Por todos os animais queimados
nos incéndios do Pantanal.
Fonte: Instagram @matilhacultural

Entre as postagens foi reproduzido um artigo
de Eliane Brum com uma foto que, se por um
lado destoa das imagens mais frequentes em
jornais nesse periodo (isto €, cemitérios, cai-
xoes, terra, cruzes e coveiros), ao ser tra-
zida para o Memorial, reforca, pela presenca
das imagens de flores e tumulos, o sentido
do Memorial como um velério e cemitério em
ambiente digital?.

22 Esta imagem que acompanha o artigo € uma foto de
sepulturas do cemitério Parque Taruma em junho de
2020, Manaus. BRUNO KELLY / REUTERS.
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Figura 7 - Sepulturas do cemitério Parque
Taruma em junho de 2020, Manaus.
Fotografia de Bruno Kelly.

Fonte: El Pais, 2020%.

No desdobramento de iniciativas em Home-
nagem as Vitimas da Covid-19 foi lancado em
outubro de 2020 o Memorial Avarc e a capsula
do tempo, no Parque do Carmo, que ja fora
antes anunciada?.

23 Disponivel em: https://brasil.elpais.com/opi-
niao/2020-09-16/0s-humanos-que-o-virus-descobriu-no-
-brasil.htm(?fbclid=IwAR2qV_-VWz2w11sRetaP7x71k-
t7AM97-ULG3ziBsjpfbxBEUWDjH1PnPcQo

24 “PARQUE DO CARMO RECEBERA MEMORIAL DAS VIiTI-
MAS DA COVID 19 - No ultimo dia 5 de setembro o Con-
selho Gestor do Parque do Carmo acolheu a proposta
da promotora Celeste do Ministério Piblico para o plan-
tio de 130 Ipé Brancos (como estes ilustrados na foto)
ao redor do lago principal e a construcao do Memorial
Avarc. Também estamos estudando junto a rede de
apoio as vitimas da Covid, trazer totens que homenagea-
rao as vitimas da Covid. A ideia é envolver comunidades
culturais, religiosas e representantes da sociedade civil
para realizarmos um ato ecuménico, bem como assu-
mir um pacto social de amparo aos familiares de viti-
mas da Covid. E uma honra para todos nés acolher este
projeto tdo importante para humanidade. Os ipés, além
de lindos, simbolizardo o acolhimento a estas familias.
E nosso dever amparar as familias que sofrem!”

E preciso uma analise mais aprimorada da
pagina e do site que foi depois criado, e das
suas extensoes. Por exemplo, que no Memo-
rial os mortos pela Covid-19 sejam catego-
rizados como “vitimas” é um indicio de que
sao mortes que poderiam ter sido evitadas
e de que ha responsaveis pelo que nao foi
feito. Também, o conjunto de narrativas
que as paginas e os sites contém: cartas,
depoimentos, o longo diario de um coveiro
de Manaus?, reportagens, como a que tratou
do projeto Memoria e Vida, do Servico Fune-
rario Municipal de Sao Paulo, projeto criado
pela equipe “da primeira superintendente
mulher do Servico Funerario Municipal, a
gestora pUblica, agronoma e advogada Lucia
Salles Franca Pinto, de 55 anos, que, em dois
anos e dez meses, levou iluminacao, cultura,
arte e cuidados com as familias para esses
espacos publicos reduzidos, antes, a depo-
sitos de corpos e morada da tristeza, que,
no maximo, promoviam visitas guiadas a
tumulos de mortos famosos”?. Qutras expe-
riéncias de superintendentes exercidas por
mulheres no servico dos cemitérios munici-
pais sao narradas. A reportagem intitula-se
Donas da morte: conheca as mulheres que
ddo novo tom ao “rito final” em SP?. Tam-
bém, o conjunto de postagens relativas ao
dia dos mortos, o dia 02 de novembro.

25  https://piaui.folha.uol.com.br/materia/diario-de
-um-coveiro/

26  https://noticias.r7.com/sao-paulo/donas-da-mor-
te-conheca-as-mulheres-que-dao-novo-tom-ao-ri-
to-final-em-sp-02112016?ampé&fbclid=IwAR1bKgM7Plbn-
QA2acb21dZ1T_PArfvTOGb3m6Z07VNf94zUtrQCS4Dvy0A4

27 https://noticias.r7.com/sao-paulo/donas-da-morte
-conheca-as-mulheres-que-dao-novo-tom-ao-rito-final-
-em-sp-021120162ampé&fbclid=IwAR1bKgM7PIbnQA2ac-
b21dZ1T_PArfvTOGb3m6Z07VNf94zUtrQCS4Dvy0A4
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Foi em agosto o lancamento do site da Rede -
Rede de Apoio Covid-19. Acolhimento escuta
e memorias da pandemia, contendo links das
iniciativas a ela conectadas, as “integran-
tes” e as “organizacoes parceiras”?®. Uma
delas, a Segura a Onda - Juntos somos mais
fortes criou o Memorial. Homenagem as viti-
mas fatais da Covid-19, famosos e an6nimos.
Uma citacao de Guimaraes Rosa “As pessoas
nao morrem, ficam encantadas” e a imagem
de uma sempre-viva (flor tipica do Cerrado)
antecedem o texto de apresentacao:

Nenhuma das vitimas deve ser conside-
rada apenas um nUmero. Os numeros
revelam a viruléncia da pandemia e tam-
bém denunciam a irresponsabilidade e
incompeténcia dos governantes e demais
envolvidos. Porém, acima de tudo, por
tras de cada estatistica fria devemos lem-
brar que existem pessoas cujas historias
e memorias pulsantes jamais poderao ser
esquecidas. Afinal, toda vida importa! ?

Segue-se entao a galeria com mais de 300
nomes e fotos. O formato é um retangulo
com uma foto circular, algumas coloridas
outras em preto e branco, seguida abaixo
pelo nome, a data do falecimento, a idade, o
género, a profissdo e o local em que faleceu.
No final, ha dois links, um para informacoes
sobre a fonte e outro para quem quiser abri-
-lo para escrever alguma homenagem. Ha um
espaco para procura, assim é possivel loca-
lizar uma pessoa falecida e ir direto até as
informacoes relativas a ela. Bem como ha um
espaco para acrescentar ou remover pessoas.

28 Sao mais de cem organizacoes integrantes ou parcei-
ras da iniciativa https://redeapoiocovid.com.br/?fbcli-
d=IwAR2P28sl0Z6GQFFnk1cezdg3KPulcAb6kDBptLIKyFR-
bOVuaLcHWX5Ima4k

29 Texto de apresentacao do site Rede de Apoio Covid-19
- Acolhimento escuta memoria da pandemia.

Ou seja, a galeria pode ser estendida ou dimi-
nuida pelos usuarios. Finalmente, ha um link
que permite o acesso a um Guia de Luto*®.

Evidentemente, os mortos pela covid-19
nomeados no Memorial sdo em nimero bem
menor do que o total do nUmero de mortes. A
importancia da criacdo deste Memorial nao é
a representatividade numérica, mas, sugiro,
seu sentido é de criar um duplo do funeral,
veldrio, obituario e tumulo impedidos ou
controlados pelos cuidados sanitarios impos-
tos pela pandemia. E possui importancia poli-
tica, por narrar e nomear os mortos. Politica,
ainda, porque entrou como diferenca na dis-
puta pelos nUmeros de infectados e mortos.

E preciso, finalmente observar como os dis-
positivos, as narrativas, as grafias, o territo-
rio da morte, o luto e as trocas de palavras
e imagens entre mortos e vivos estao sendo
duplicados  tecnologicamente em um
ambiente digital, processo que se nao come-
cou com a pandemia foi intensificado por
este acontecimento no qual a morte tornou-
-se a figura e a vida tornou-se o fundo. Mas,
qual o limite, aquilo que nao se alcanca no
ambiente digital?

A auséncia de velorio € um tema durante
pandemias, e na pandemia atual, algo a ser
lamentado e reivindicado, o que corrobora
a sua importancia. No velorio, o corpo se
transforma ritualmente em cadaver. Alias, é
notavel que Robert Hertz chame a atencao

30 Guia para pessoas que perdem um ente querido em
tempo de Coronavirus (Covid-19). Orientacdes desenvol-
vidas por profissionais espanhois especializados em luto
e perdas, traduzidos pela Equipe Segura a Onda junto a
Rede de Apoio as Familias de Vitimas.
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para a importancia de uma atencao sobre a
influéncia do cadaver no ritual:

0 que mostra que o estado do cadaver
influencia o ritual funerario é o cuidado
com o qual os sobreviventes fecham her-
meticamente as fendas do caixao e con-
trolam o fluxo das matérias em putrefacao
para fora, seja drenando o solo seja reco-
lhendo-as em um vaso de terra. (HERTZ,
1928 [1907], p. 23-24, traducao livre).

E esta transformacao - e seu efeito de alte-
racdo material - o que querem também com
a reivindicacao pelo velorio. Também a busca
pelo corpo de desaparecidos e a problemati-
zacao do corpo dos dijahistas. Sao transfor-
mativos os velorios e abrem a distribuicdo
de bens dos mortos - dos mais valiosos pela
heranca, quando ha, aos pequenos objetos
que circulam entre os vivos e expressam pro-
ximidades e distancias relacionais, inclusive
politicas.

VI. FINAL

Narrar uma morte ndo € o mesmo que nar-
rar a sua propria morte com os detalhes de
seu proprio velodrio, isto é, ser o narrador de
uma experiéncia que o constitui como morto.
Este ultimo caso exige um recurso ficcional
como o que resultou, como um exemplo, nas
Memoérias Péstumas de Brds Cubas. E no que
narra o seu proprio veldrio que seu memoria-
lismo se distingue de outros.

Bras Cubas é atento a descricao de veldrios,
o de seu pai e o de Nha-lolo, Eulalia. Deste
Ultimo, o que é contado é a conversa com
o pai da jovem com detalhes de seus senti-
mentos porque tao pouca gente atendera o
seu convite. Que o narrador seja um morto,
que trés velorios sejam narrados nos chama

a atencao para um “pensamento” que efe-
tua a inversao entre figura e fundo no que
concerne a relacao entre a vida e morte. Na
ficcao machadiana, nas pandemias, e na pan-
demia em que estamos ainda imersos.

Se Bras Cubas morreu sem nos deixar o
unguento, tomara nao tenhamos que espe-
rar tanto para reverter a morte ao campo
de fundo e a vida a figura do campo, mesmo
sabendo que se trata de uma danca continua
deste par inseparavel.
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Reaccionar a los patogenos:
el baile de frutas -Yuaki-
de los Murui-Muinai y la
curacion del peligro

Marco Tobon [1] e Maria Kuiro Castro [2]

Resumen: Este articulo estudia, desde la perspectiva de las actuaciones politicas colectivas,
el baile de frutas -Yuaki Muinai- del pueblo indigena Murui-Muinai en la Amazonia colom-
biana. Este baile se expresa no solo como movilizacion coordinada de cuerpos, como coreo-
grafia publica, sino que también constituye una reaccion comudn a las diferentes fuerzas
extractivas, concebidas como patégenos, que amenazan la vida en los territorios. La idea
central es que Yuaki (frutas), al movilizar una serie de valores ligados a la produccion e inter-
cambio solidario de alimentos, tiene el poder de transformar las fuerzas amenazantes de la
guerra, de la animalidad, en cuidado reciproco, lo peligroso en hermandad, la infeccion en
curacion. Estas transformaciones impulsan relaciones sociales que reivindican el deseo de lo
comun, experiencias que reafirman formas de vida incapturables por las tiranias feroces del
mercado, la guerra y el Estado. Celebrar bailes maloqueros involucra la decision de contrapo-
nerse a los modos violentos de control de la vida, basados en la disminucion de la empatia y
en pulverizar el gesto humanitario. Reflexionar sobre el baile de Yuaki (frutas), por lo tanto,
es aproximarnos a las artes del encuentro publico, a los valores de defensa de lo comun y el
cuidado, acciones antagonistas de la “pedagogia de la crueldad” de la maquina capitalista.

Palabras clave: Pueblos indigenas amazodnicos. Danzas indigenas. Actuacion politica.

React to pathogens: the fruit dance —Yuaki- of the Murui-Muinai
and the healing of danger

Abstract: This article studies, from the perspective of collective political actions, the fruit
dance - Yuaki Muina - of the Murui-Muinai indigenous people in the Colombian Amazon. This
dance is expressed not only as coordinated mobilization of bodies, as public choreography,
but also constitutes a common reaction to the different extractive forces, conceived as

[1] Antropologo e investigador pos-doctoral del departamento de Antropologia de la Universidade Estadual de Cam-
pinas - UNICAMP, becario FAPESP y miembro del Centro de Estudos Rurais -CERES, de la UNICAMP.
E-mail: tobon@unicamp.br

[2] Indigena Murui-Muinai, clan Jitomagaro. Estudiante de Cine, Escuela Nacional de Cine - ENACC.
E-mail: yarocamena@gmail.com
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pathogens, that threaten life in the territories. The central idea is that Yuaki (fruits), by
mobilizing a series of values linked to the production and solidarity exchange of food, has
the power to transform the threatening forces of war, of animality, into reciprocal care, the
dangerous into brotherhood, the infection in healing. These transformations promote social
relations that vindicate the desire for the common, experiences that reaffirm forms of life
that cannot be captured by the fierce tyrannies of the market, war and the State. Celebrating
dances involves the decision to oppose violent ways of controlling life, based on the decrease
of empathy and pulverizing the humanitarian gesture. Reflecting on the Yuaki dance (fruits),
therefore, is to approach the arts of public encounter, the values of defense of the common
and care, antagonistic actions of the “pedagogy of cruelty” of the capitalist machine.

Keywords: Amazonian indigenous peoples. Indigenous dances. Political action.
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PRELUDIO!

En dialogo con algunas personas indigenas del
medio rio Caqueta, entre ellos, Luis Sueroke
(murui-muinai), Aurélio Suarez (muinane),
Maria Sueroke (murui-muinat), Juana Suarez
(muinane) y()scar Roman (murui-muinat), nos
preguntamos si jun soporte textual y visual
puede transferir algo de los efectos curativos
de un baile maloquero, por ejemplo el baile
de frutas Yuaki?, jel simple hecho de hablar
sobre Yuaki, nombrar su origen y su poten-
cia transformadora, amplificar sus efectos
curativos sobre el peligro y la enfermedad
en un manuscrito, exponer sus cantos, tie-
nen el poder de obrar o influir en los cuerpos
de quienes interactlan con este artefacto?,
ipuede contribuir a apaciguar las agitacio-
nes y disipar las tinieblas? La repuesta fue la
siguiente: “la intencion puesta en las pala-
bras y las imagenes siempre podran obrar.
Aunque no tendra la misma potencia curativa
de la celebracién de un baile en la maloca y
preparado con meses de antecedencia”.

Quizas el efecto se asemeja al procedimiento
invisible con el que un poema acciona sen-
saciones de proteccion, o el efecto repen-
tino al comprender los sonidos de una lengua
desconocida luego de dias intentando desci-
frarla. Hablamos seguramente de materia-
lidades que se afectan. Es de esperar, por
lo tanto, que quienes vivan alguna relacion
con este artefacto comunicativo, obtengan
al menos alguna afectacion, no es necesario
catalogarla, que sea bienvenida cualquiera

1 Este articulo, resultado de la investigacion Transfor-
mar la hostilidad en festividad. Los bailes Murui-Muinai
desde un abordaje visual, ha sido posible gracias a la
beca BEPE (Bolsa de Estagio de Pesquisa no Exterior) de
la FAPESP, proceso: 2019/27034-9.

que sea. En este sentido la experiencia
resultante no debe medirse como una tarea
mas a ser cumplida, como aquellos que leen
libros para cumplir listas cuantificables, sino
por las consecuencias emocionales sufridas,
para que al final, cuando se cierra la sesion
y se salga a la calle, podamos sentirnos mas
reales. De modo que la existencia de los
otros pueda tornarse potencia y quizas otras
formas del encuentro.

REACCIONAR A LOS PATOGENOS

La pandemia del COVID-19 ha puesto a retum-
bar con mayor intensidad dos antiguas cer-
tezas nacidas de las luchas historicas por la
vida (quizas hemos escuchado finalmente la
propia voz amplificada del virus advirtiendo
el extravio). La primera certeza, manifiesta
por quienes siempre han estado en la primera
linea de batalla, los pueblos indigenas en las
Américas, en Africa, en Asia, por campesinos
ambientalistas, por el feminismo agro-comu-
nitario y los movimientos sociales rurales,
es que la salud de la forma de vida humana
depende, se encuentra interconectada, a la
salud de las formas de vida no humana. Los
humanos somos de este modo composicion
de la naturaleza.

Marx en sus Manuscritos Economicos y Filo-
soficos de 1844 ya exponia el asunto de la
siguiente manera: “Que el hombre vive de la
naturaleza quiere decir que la naturaleza es
su cuerpo, con el cual ha de mantenerse en
proceso continuo para no morir. Que la vida
fisica y espiritual del hombre esta ligada con
la naturaleza, no tiene otro sentido que el de
que la naturaleza esta ligada consigo misma,
pues el hombre es una parte de la natura-
leza” (MARX, 2001 [1844]). De manera que
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las practicas humanas destructivas contra
ecosistemas y habitats constituyan un aten-
tado contra su propia condicion de especie
viviente. Parece asi ejecutarse en silencio un
suicidio colectivo y publico, un auto-exter-
minio transmitido en tiempo real mediante
dispositivos tecnoldgicos incapaces de rever-
tir los danos, pues éstos son apenas testigos
materiales de las derivaciones maquinicas
del desastre.

La segunda certeza, también advertida por
quienes han asumido los combates mas fero-
ces defendiendo los rios, las selvas y los
territorios en cuanto entidades vivientes
que nos componen, es que la enfermedad
no es el virus en si mismo en su condicion
de micro-particula letal. Aqui la enferme-
dad se manifiesta en cuanto condiciones de
explotacion que transforman la naturaleza y
todos los cuerpos, humanos y no humanos, en
mercancia. Estas fuerzas depredadoras, que
sustentan un sistema injusto, parasitario,
irracional, opresor y perverso (LOWY, 2018,
p. 162), son las responsables de que la accion
mortifera de los virus sea posible. Los virus
siempre han estado ocupando este planeta
como sus principales y bio-diversos duenos,
el problema ha sido entonces la logica voraz,
la produccion capitalista para la produccion,
la acumulacion de capital como aspiracion
infinita, la generacion de ganancias y mer-
cancias como un bien en si mismo (LOWY,
2018, p. 165), lo que ha dejado los caminos
biolégicos expeditos para que los virus infec-
ten y venzan los cuerpos humanos.

Resulta comprensible, siguiendo este modo
de ver las cosas, como para los pueblos
indigenas murui-muinai de la Amazonia,
las enfermedades, sean fisicas, emociona-
les o espirituales vienen de “afuera” (jino

jatikimona), “afuera del monte”, por obra
justamente de forasteros (ECHEVERRI, 1997,
p. 147; GRIFFITHS, 1998, p. 66) o de fuer-
zas extractivas, a las que se refieren muchas
veces como seres del monte, que podria
entenderse como animales y/o espiritus,
jatiki imaki, concepto que abriga a grupos
armados (guerrilla o ejército), explotadores
de oro, narcotraficantes, madereros o tam-
bién fuerzas maléficas enviadas por otros
grupos enemigos. Como muchos pueblos
amazonicos han observado, tras los pasos
demoledores del extractivismo sobrevienen
los virus.

La esclavitud del caucho, aparte de toda su
sevicia colonial, trajo consigo la viruela; los
madereros y explotadores de pieles de ani-
males espolearon la tuberculosis y el mal
de chagas; el ejército y la guerrilla han sido
vectores de leismaniasis; los garimpeiros han
favorecido las condiciones para la prolifera-
cion de la malaria y el dengue, riama raiko
atika (el depredador trae las enfermeda-
des). Las enfermedades virales en la Amazo-
nia, como si fueran el aliento sofocador del
colonialismo que no cesa, encuentran en la
intervencion extractivista y la destruccion
de los ecosistemas las condiciones para pros-
perar. “Las balsas de oro se metieron por la
quebrada, destruyeron todo, dejaron pozos
y aniquilaron a los animales que controlan
a los mosquitos, a la poblacion de sapos y
ranas, de arafas, de libélulas, solo quedo la
enfermedad de la malaria”, afirma Vicente
Hernandez, lider indigena murui-muinai del
medio rio Caqueta.

De modo que la aparicién de los virus, como
bien insiste David Harvey, no hace parte de
un desastre verdaderamente natural. “Sin
duda, los virus mutan todo el tiempo. Pero
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las circunstancias en las que una mutacion
se vuelve una amenaza mortal dependen de
las acciones humanas” (HARVEY, 2020). En la
misma perspectiva, como lo sefala la antro-
pologa Els Lagrou (2020) en dialogo con los
Huni Kuin, “toda depredacion desencadena
su contra-depredacion”, lo que nos per-
mite inferir que el contra-ataque fatal, aun
cuando afecta principalmente los cuerpos
de los mas vulnerables y expuestos, no tiene
como blanco la humanidad en cuanto espe-
cie, pero si a una forma humana canalla de
habitar el mundo, enceguecida por el lucroy
los odios, obstinada en salvarse a si misma a
costa de la destruccion de las demas formas
de vida.

La filésofa brasilera Juliana Fausto (2020)
advierte que si de veras existe alguna ven-
ganza bioldgica del planeta o de sus anima-
les, ésta estaria dirigida contra aquel modo
“zombificado” de ser y habitar el mundo,
desprovisto de razonamientos criticos, de
conjuros comunes, de la capacidad de vibrar
solidariamente, guiado apenas por la codicia
egocéntrica que explica todo a través de los
lentes del negacionismo (niegan el calenta-
miento global y la deforestacion porque se
lucran con ella, niegan la existencia de la
desigualdad, niegan los conflictos sociales y
politicos, niegan el racismo, el patriarcado,
las violencias de género, porque sustentan
sus privilegios). Negar constituye asi la jus-
tificativa ilusoria de quienes se aterran con
el cambio exigido por un mundo que se des-
garra en violencias de todo tipo. Aquellos
que se alimentan del actual y contradicto-
rio estado de cosas, opositores a cualquier
alteracion social, prefieren seguir siendo
rehenes del miedo capitalista de perder sus
lucros, antes que admitir la responsabilidad
en la demolicién de esta fragil casa comun

que se resquebraja encima de todo el mundo
- La caida del cielo, apuntaria muy bien Davi
Kopenawa (2010).

Este modo “zombificado” de ser humano
(FAUSTO, 2020), nos remite a las contradic-
ciones y conflictos histéricos del capitalismo,
sistema reproductor de “mundos de muerte”,
como los llama Mbembe, formas Unicas de
existencia social en las que la vida humana se
ve sometida a condiciones que les confieren
el estatus de muertos-vivientes (MBEMBE,
2011, p. 75). Aqui aparecen otra vez los zom-
bis, aunque aqui Membe nos habla de cuer-
pos exhaustos, serviles, capturados por la
maquina que genera lucro destruyendo vidas.
Cuerpos cuyas energias apenas alcanzan para
sacrificarse por algo de vida en medio de la
grotesca carrera del cansancio decretado por
el mercado. La situacion actual del avance
de una pandemia mortifera en medio de un
capitalismo aferrado mas que nunca a su
proceder “necropolitico” (MBEMBE, 2011),
nos obligan a la movilizacion de valores con-
tra-neoliberales, a la puesta en marcha de
modos de vida no fascistas, a practicas que
desafien el horror e impulsen escenarios de
proteccioén sensible y comun.

Estas reacciones sociales y practicas comu-
nes, algunas con anos a cuestas de luchas
incansables, otras organizadas de modo
imprevisto, son casi siempre actuaciones
politicas en defensa de la vida. Esto proba-
blemente nos habla de la “naturaleza” movi-
lizandose en defensa de si misma. Hemos
comprendido que depositar la confianza en el
cientificismo solo nos traera tragicas decep-
ciones. Los cantos victoriosos de la tecnolo-
gia avanzada son apenas anuncios de nuestro
ingreso a uno de los callejones ciegos del
laberinto del capital. Los conocimientos y
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practicas con mayor pertinencia social, con
genuina potencia comin, estan quizas en la
produccion auténoma de alimentos, en la
lucha por el agua como bien comun, en el
urbanismo eco-comunitario y feminista, en
la botanica indigena, en la celebracion de
encuentros publicos solidarios, incluso en el
sindicalismo y en las izquierdas comprometi-
das en la disputa por el relato de la historia y
los espacios publicos.

Frente a estas circunstancias, quisiéramos
apenas prestar atencion al baile de frutas
-Yuaki Muina- del pueblo murui-muinai del
medio rio Caqueta, en la Amazonia colom-
biana?, precisamente por constituir una res-
puesta colectiva a los poderes extractivos
que amenazan la vida en los territorios. La
idea central es que este baile, Yuaki (fru-
tas), al movilizar una serie de valores liga-
dos a la produccion e intercambio solidario
de alimentos, de substancias (coca, tabaco,
yuca, ajies), al desplegar el goce colectivo
y la curacion de los cuerpos, tiene el poder
de transformar las fuerzas amenazantes
de la guerra, de la animalidad, en cuidado

2 Los murui-muinai, son conocidos también como
uitoto. La palabra uitoto es de origen karijona (familia
karibe) que significa “presa de guerra” u “otra gente”
(BECERRA, 2008, p. 61), con la cual los Karijona nom-
braron dos grandes grupos del mismo pueblo, los murui
y los muinai. “Murui-muinai”, por lo tanto, es una cate-
goria que agrupa a los hablantes de las distintas varian-
tes socio-dialectales de la familia linglistica uitoto. Los
murui estan asentados en el rio Cara-Parana, afluente
de rio Putumayo (Ica para el Brasil), incluso también en
los resguardos cercanos a la ciudad de Leticia-Amazonas
y son hablantes de las variantes mika y ble. Los muinai,
a su turno, estan asentados en el rio Igara-Parana y en
el medio rio Caqueta y son hablantes de las variantes
minika y nipode (BECERRA, 2008, p. 61). Este manus-
crito es resultado de la interlocucion y el trabajo con-
junto con los murui-muinai que hoy viven en el medio rio
Caqueta, hablantes de la variante nipode.

reciproco, lo peligroso en hermandad, la
hostilidad en festividad. Estos procesos de
transformacion se manifiestan como actua-
ciones politicas capaces de impulsar relacio-
nes sociales que reivindican el deseo de lo
comun, experiencias que reafirman formas
de vida incapturables por las tiranias feroces
del mercado, la guerra y el Estado. Celebrar
bailes maloqueros en lo profundo de la selva
constituye asi el anuncio publico, semejante
al repertorio de actuacion de muchos movi-
mientos sociales, de existencias que portan
otros posibles.

Aun cuando estos valores movilizados colec-
tivamente pueden servir de motivadores
para las luchas anti-capitalistas en la ciudad,
vale advertir que no debemos atribuirle a los
indigenas la capacidad de hacer milagros,
como si la solucion a las politicas de muerte
estuvieran apenas a su alcance. Seria iluso-
rio creer que en las selvas encontraremos la
deseada epifania politica de las izquierdas.
Con esto pretendemos, y le hablamos direc-
tamente a una cierta antropologia idealista,
evitar reproducir aquella confusa consigna
militante que pretende corroborar en lo real
los deseos de emancipacion del antropologo,
idealizando a sus interlocutores (GRIMSON,
2011, p. 101). Al idealizar las sociedades
indigenas como refugios del anarquismo que
el antropologo es incapaz de construir en su
frustrada vida de académico apoltronado,
se pierden de vista las complejas contradic-
ciones entre la vida cultural indigena y los
poderes en el escenario de la vida diaria.
El resultado inmediato es limitar nuestra
comprension de las posibilidades de lucha y
defensa de lo comln de estos mismos pue-
blos y de su articulacion con otras luchas por
vidas dignas.
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;Por qué resulta entonces relevante, en tér-
minos politicos, participar, pensar y conver-
sar sobre un baile ritual indigena amazoénico?
Porque el modelo de explotacion actual,
como insiste Rita Segato (2015), involucra
una variedad de formas de desproteccion de
la vida humana y no humana. Esos modos vio-
lentos de captura de la vida se basan en la
disminucion de la empatia, en pulverizar el
gesto humanitario, en privarnos de la apro-
ximacion solidaria, modos que son a fin de
cuentas el principio de crueldad sobre el que
se sostiene el proyecto neoliberal. De modo
que abordar una celebracion maloquera que
promueve los valores del encuentro publico,
la defensa de la vida y el cuidado, se presen-
tan como accion antagonista de esta “peda-
gogia de la crueldad” (SEGATO, 2015) de la
magquina capitalista.

Substancias en transformacion

Muchos hombres y mujeres murui-muinat,
cuando hablan de la celebracion del baile de
frutas, Yuaki, lo primero que afirman es que
es un baile organizado para el disfrute de los
resultados de los trabajos. La celebracion de
Yuaki, de esta manera, se realiza con la par-
ticipacion coordinada, durante casi un afno
de preparacion, de muchos musculos, cere-
bros y corazones que entran en accion, que
sudan, que liberan energias para disponer de
alimentos que garanticen la realizacion final
del baile.

El trabajo horticola de la chagra, de la pro-
duccion de comida y plantas de poder (yuca,
coca y tabaco), son condicion necesaria para
la ejecucion de los bailes ceremoniales. Estos
trabajos estan mediados por la generosidad
como valor propiamente humano (GRIFFITHS,

1998, p. 168). En consecuencia, las activida-
des preparatorias de un baile se encuentran
orientadas por la gratitud colectiva que favo-
rece el intercambio de los alimentos fructifi-
cados. La mezquindad y la rabia no encajan
en la concepcion del baile.

Los bailes son resultado de las practicas cul-
turales ejecutadas a través de la historia, los
trabajos diarios en el territorio son su fuerza
impulsora, su realizacion depende del cum-
plimiento de los preceptos morales ligados a
las actividades agricolas. Celebrar un baile
ritual no es como la decision repentina de ir
a un concierto o el arrebato festivo de salir
de rumba. Aurelio Suarez, uno de los médi-
cos tradicionales del pueblo muinane, insiste
en que antes de proyectar la idea de reali-
zar un baile se debe contar con un grupo de
solidaridad, con aliados, con parientes dis-
puestos a participar con su esfuerzo y buena
voluntad, principalmente, en la realizacion
de una gran chagra cargada de alimentos,
de muchas variedades de yuca, de frutas, de
coca y tabaco en abundancia. Un baile por
lo tanto comienza disponiendo de fuerza de
trabajo solidaria y mucha comida. Sin chagra
no habra comida, y sin comida nunca sera
posible un baile ritual, entendiendo comida
como el mantenimiento de cuerpos sanos,
ejercicio de la autonomia y reproduccion de
los conocimientos culturales, pues garantizar
la comida implica la puesta en practica de
principios morales dirigidos al cuidado fami-
liar y grupal (GRIFFITHS, 1998). Todo esto
nos habla de la ejecucion del conjunto de
practicas productivas indigenas ligadas al sis-
tema horticola de tumba, roza y quema del
monte, de la transformacion de la selva en
un campo cargado de substancias sociales, un
escenario que sin disociarse del ecosistema
amazonico lo interviene para humanizarlo,
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regenerandolo mediante cultivos comesti-
bles y el cuidado orientado por conocimien-
tos concretos (ACOSTA et al., 2011; GASCHE,
2011; GRIFFITHS, 1998; NIETO, 2006; VAN
DER HAMMEN, 1992).

Figura 1 - Juana Sudrez (Diyogu: aquella que
pregunta, en lengua muinane) movilizando sus
conocimientos. Fotos: Marco Tobon, 2010.

Cabe resaltar que el mantenimiento, cui-
dado y reproduccion de la chagra depende
especialmente de los trabajos de las muje-
res quienes con su esfuerzo y conocimientos
garantizaran la prosperidad de los cultivos
(BELAUNDE, 2001; 2005; V. NIETO, 2006) y
por implicacion el bienestar de sus parien-
tes. Esto quiere decir, en Ultima instancia,
que cada salida de una mujer a la chagra sig-
nifica su participacion constante en el man-
tenimiento de la actividad ceremonial. Sin
mujeres, para decirlo claramente, los bailes
no son posibles, pues los hombres pueden
tener mucho conocimiento, saber canciones,
tener mucha brujeria, pero sin los frutos
derivados del trabajo de la mujer, que seran
las sustancias que alimentaran los cuerpos
de los danzantes y los invitados al baile, no
habra celebracion colectiva que se sostenga
(GRIFFITHS, 1998, p. 151). Sin pensar a cada
momento en ello quizas, las mujeres en cada
acto de sembrar, de deshierbar, de desen-
terrar tubérculos, de cosechar mani, pinas y
hojas de tabaco, de cargar canastos llenos
de variedades de yucas, y aun mas, de trans-
formar mediante sus energias y conocimien-
tos los productos cosechados en sustancias
comestibles (las yucas en tamal, casabe,
manicuera, cahuana, el tabaco en ambil®)
intervienen decisivamente en la reproduc-
cion del modo de vida auténomo.

3 En el caso del tabaco de los bailes, las mujeres ayudan
a la recoleccion de las hojas, pero son los hombres los
encargados de hacer el ambil anticipadamente. En la
vida diaria las mujeres ayudan a sus maridos en la pre-
paracion del ambil.
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Figura 2 - Mujeres de la comunidad de Mildn
machucando masa de yuca y haciendo tortas de
casabe, Rio Igard-Parand. Fotos: Maria Kuiro,
2015 (izquierda); Mauricio Granados, 2015
(derecha).

Estas actividades botanicas y culinarias de
transformacion a través de técnicas de tritu-
racion, de filtrajes y la accion del fuego, par-
ticipan en los procedimientos para expurgar
las substancias comestibles de patdgenos y
potenciales peligros (GARCIA, 2018, p. 110).
El trabajo y conocimiento horticola de las
mujeres da forma a un escenario comin que
dispone de la capacidad de decidir cuando
zafarse, cuando eludir, los disciplinamientos
del mercado y los poderes forasteros. “Aqui
nadie va a venir a alimentarnos, ni a decirnos
como hacerlo, el asunto del hambre lo resol-
vemos nosotros solitos”, decia Juana Suarez,
abuela y sabedora muinane en Araracuara.

Todos los trabajos involucrados en mantener
una gran chagra rebosante de alimentos, de
coca y tabaco, constituira entonces la base
cultural para que un linaje construya una
maloca, entre otras razones porque cuando
se convoca una minga para construir maloca
se requiere garantizar la comida, la bebida,

el mambe y el ambil para el grupo de solida-
ridad participante (GASCHE, 2011). El duefo
de maloca o nimairama (quién controla el
poder de las fuerzas miticas), dialoga con la
madre de tabaco (diona buinafio) para reali-
zar el baile, de ese modo narra en las noches
y en su mambeadero junto a sus hijos, parien-
tes y colegas el origen del baile ritual que
decide realizar. Cabe senalar que entre los
murui-muinai el complejo ceremonial abarca
un conjunto especifico de bailes rituales?
(A. CANDRE, 2014, p. 39 apud. TOBON, 2016).

Luego de los procedimientos culturales de
solicitud de realizacion del baile, los anfi-
triones, sus parientes y aliados, bajo com-
promisos irrenunciables, despliegan arduas
jornadas de trabajo en la preparacion de
los alimentos que seran ofrecidos en el baile
(tortas de casabe y almidon, tamales de
yuca, cahuana, manicuera, mambe y ambil
de tabaco). El ambil de tabaco del baile, sera
chupado todas las noches entre hombres y
mujeres para delegar funciones y avanzar en
los trabajos preparativos del ritual, a su vez
constituira el ambil que se enviara como invi-
tacion a otras malocas y grupos de cantores.
Las semillas de tabaco que germinaron en
el suelo quemado de la chagra, asi como las
de yuca, coca y los ajies, cargan consigo el
pensamiento, el sudor, los preceptos morales
y las voluntades compartidas de realizar
un baile.

El anuncio de que el baile ha comenzado
a concebirse, a implantarse, es cuando se
percibe que todas estas plantas comienzan

4 Ademas de otros bailes como Menizai, Zikii, Carijona,
dentro del baile de Yuaki hay varias modalidades: mui-
nai, muaruiai, gidoma, jimoma, jikopue. Para mayor
informacion ver (GARCIA, 2018).
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a enraizarse. Su florecimiento esta asociado
a la firmeza de las intenciones grupales -
culturales- de celebrar colectivamente. Asi
también con la coca y el tabaco, cuando sus
semillas comienzan a germinar, soportando
en la chagra, igual que hombres y muje-
res indigenas, la temporada de lluvias y las
inclemencias del sol amazonico, es porque
se encuentran vivas, en accion, las practicas
culturas. Es importante advertir que toda
esta descripcion de las practicas materiales
de produccion de alimentos y preparacion de
substancias, hacen parte de los procedimien-
tos de transformacion que experimentaran
los cuerpos de los asistentes al baile.

Estas interacciones entre vidas humanas y no
humanas que florecen, que dan frutos, que
crecen sin interrupciones, se concentraran
luego en la maloca que oficia como centro
de mando, de coordinacion, ademas de ser
laboratorio de practicas botanicas, quimicas,
culinarias y fitoterapéuticas. Las malocas
alojan en su interior, ademas de las pro-
yecciones de las actividades que dan forma
cultural al territorio, escenarios en los que
se protege la vida, refugios para curar, para
ensenar, para aprender, para alimentarse;
a todas luces, inexpugnables “bastiones de
humanidad”. Y decimos inexpugnables no
solo porque alli se concentran y despliegan
un conjunto de ejercicios intersubjetivos que
garantizan la reproduccion de la vida cultu-
ral, sino también porque no deja de llamar la
atencion que luego de décadas de agresiones
extractivistas, de militarizacion de la vida
por ejércitos legales e ilegales, estas fuerzas
intrusas, a diferencia de lo que hicieron los
abominables caucheros, no se han atrevido a
violentar una maloca, a quemarla, destruirla
0 desahuciarla. Aun cuando por el simple
hecho de ocupar el territorio indigena, tanto

explotadores de oro como ejército e insur-
gencia, estan violando los derechos a la auto-
nomia y poniendo en riesgo las condiciones
humanitarias®.

|

Figura 3 - De izquierda a derecha: ajies
fructificados, chagra rebosante de variedades de
yuca, flor del tabaco. Resguardo de Monochoa,
medio Rio Caquetd. Fotos: Marco Tobon, 2016.

En las ultimas décadas la llegada feroz de
militares y guerrilla, de narcotraficantes y
mineros, pese a su amenazante presencia, no
han tenido la misma expresion terrorifica ni la
misma degradacion que han vivido otros sec-
tores indigenas y campesinos en otros lugares
de Colombia, quienes han sufrido masacres,
despojo, desaparicién, escarmiento, estupro
y tortura sistematicamente (GRUPO MEMO-
RIAHISTORICA, 2014, p. 31; PLAN DE SALVAR-
GUARDA PUEBLO UITOTO, 2012, p. 41). La
crudeza de las armas y la violencia horripi-
lante ya habian sido consumadas hace cien
anos con el régimen de esclavitud cauchera
en los territorios indigenas del interfluvio
Caqueta-Putumayo (GRUPO MEMORIA HISTO-
RICA, 2014).

Pese a la existencia de estos hechos hostiles
de intrusos buscando lucro y de ejércitos en
confrontacion, nunca los mineros ni los pro-
tagonistas de la guerra utilizaron su fuerza

5 Para una reconstruccion detallada de los hechos de
la guerra en los territorios indigenas del medio rio
Caqueta, ver Tobdn (2008; 2016).
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militar para malograr los trabajos preparati-
vos de los bailes rituales. Nunca obstruyeron
el ambil que viajaban por los rios para ser
entregado como invitacion al baile, no inter-
firieron en los viajes de los diferentes grupos
de danzantes y cantores que se dirigian a las
malocas.

Describimos todo esto para mostrar como
una sociedad se moviliza, en medio de las
amenazas de la guerra y el extractivismo en
sus territorios, para encontrarse a danzar y
cantar juntos. La puesta en accion de toda
la logistica de la celebracion ritual se ase-
mejaba al respeto que en las guerras tienen
las actuaciones de una ambulancia de la Cruz
Roja puesta en marcha en medio de la ocu-
pacion armada, eran los Unicos actores que
se movilizaban sin portar armas destructivas.
Sucedio muchas veces, que tanto la guerrilla
como el ejército, incluso mineros y compra-
dores de pasta de cocaina, eran espectado-
res de las actividades preparativas del baile
de frutas, Yuaki. Mal sabian que el baile
estaba programado justamente para expul-
sar los patogenos y potenciales peligros sobre
el territorio y la vida indigena, es decir, para
alejarlos a todos ellos.

Los bailes ponen en movimiento, ademas
de valores comunes, el arte de la presencia
colectiva, el arte del encuentro a través del
canto, la danza y el intercambio de substan-
cias, componiendo de este modo un escena-
rio publico capaz de rehuir a las amenazas
permanentes de la ferocidad del mercado y
sus guerras. El baile de frutas, Yuaki, como
afirmaban algunos cantores murui-muinat,
conjura los peligros de las armas destructivas
que llegan al territorio. Como dice Armando
Yacob “Pechey”, abuelo bora que se encuen-
tra en Leticia desplazado desde Puerto Arica

- rio Putumayo por causa del reclutamiento
de su hijo por parte de la guerrilla,

Nadie hace un baile para destruir, para hacer
destruccion de otros, para hacer violencia,
para engafar o motivar tensiones, nadie
hace baile para estos propositos, un baile es
lo contrario de la destruccion y la violencia.
La sustancia y la palabra de las que nace un
baile - sustancia y palabra de cocay tabaco -,
especialmente de Yuak# o de Carijona, estan
cargadas de propositos de vida, de multipli-
cacion, de limpieza y sanacion mutua, de
unidad y organizacion cultural. Los bailes se
dirigen a apaciguar los conflictos (Dialogo con
Armando Yacob, Leticia, diciembre de 2014).

Los bailes son fuerzas transformadoras con el
poder de restaurar lo que fue perturbado, de
mitigar las causas de las tensiones y comba-
tir las enfermedades (GARCIA 2018, p. 24).
Asi también lo explica Leopoldo Silva Kudira-
mena, lider indigena murui-muinai del grupo
de danza Komuiya uai (palabra de vida) del
resguardo de Monilla-Amena de Leticia:

Entre los muchos propositos del baile esta
el de rechazar las influencias de lo que
nos puede hacer mal, contaminar, de la
violencia, el odio, la rabia, las reacciones
de furia contra los demas, emborracharse,
pelear, engafar, robar, mentir, agredir; los
rituales estan dirigidos a alcanzar la uni-
dad social, la felicidad y curar las mentes
(Dialogo con Silva, mambeadero barrio La
Esperanza, Leticia, 2014).

La celebracién de un baile concentra enton-
ces las capacidades colectivas para repeler
las amenazas externas y, a su vez, escudarse
de la peligrosidad potencial de las fuerzas
depredadoras.
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L/ AP
Figura 4 - Mezcla de la substancia de las
hojas del tabaco (ambil de tabaco), con sales
vegetales, para el baile rio (izquierda); y
distribucion del ambil de tabaco entre los
Yaindma, socios o aliados de baile (derecha).
Comunidad de Mildn, Rio Igard-Parand. Fotos:
Maria Kuiro, 2015.

El baile de frutas Yuaki para espantar el
peligro

Quisiéramos insistir de nuevo: el baile de
Yuaki tiene lugar durante la temporada seca,
que va desde finales de noviembre hasta
febrero, época de abundancia de cosechas de
los alimentos y frutas de la chagra conocida
como Ranino, asi como la llegada de subienda
de peces y carne disponible de animales de
monte. Los didlogos de mambeadero, prepa-
ratorios para la ceremonia de Yuaki, introdu-
cen la representacion del trabajo de la mujer
protectora, de la mujer benefactora, llamada
monipue rigno, “la mujer de la abundancia”,
que con su esfuerzo y trabajo garantiza la
salud de la humanidad. Yuaki involucra la
gratitud a la madre del tabaco por ayudar a
la limpieza de los cuerpos y el territorio a
partir de la ingestion de bebidas de yuca, de
ambil de tabaco, mambe y de las canciones y
bailes ejecutados (GRIFFITHS, 1998, p. 164).

De acuerdo con Anastasia Candre Yamakurit
(2014), linguista murui-muinai y okaina, Yuaki
constituye la ejecucion de conocimientos
encaminados a cuidar y curar el territorio:

El ritual de las frutas es para bende-
cir y alabar, para que todas las plantas
den buenas frutas, y en abundancia, en
tiempo de cosecha, para la prevencion
contra los insectos y otras enfermedades
que dan a las plantas, y también para que
esas mismas enfermedades no contagien
al humano ni a los animales, porque todos
los seres vivientes nos alimentamos de las
plantas, de las frutas y de los tubércu-
los. El ritual de las frutas es una ciencia,
pero tradicionalmente se dice que es el
comienzo de las carreras de los rituales.
Con el ritual del baile de las frutas los
uitoto cuidan su territorio y también
hacen el manejo del cuidado de medio
ambiente (CANDRE, 2014, p. 39-40)°.

El baile de Yuaki es solicitado a Yuaki Bui-
naima, divinidad protectora del baile de
frutas. Es la presencia de Yuaki Buinaima
el respaldo para lograr poner prueba los
conocimientos y practicas ceremoniales que
resistiran las fuerzas malignas y nocivas que
vendran del exterior. Los potenciales peligros
que vienen de afuera, la ferocidad exterior,
sera introducida en la maloca en el momento
en que los invitados lleven al baile anima-
les de caceria como regalos amarrados sobre
sus espaldas. Estos animales, metafora de
la depredacion, necesitaran ser limpiados,
purificados, y sus poderes potencialmente
nefastos erradicados, ya que las criaturas
del monte y su perversidad pueden poner en
riesgo la estabilidad y ejecucion del baile.
Para contrarrestar estas fuerzas destructi-
vas, sean provenientes de las hostilidades
misticas de un brujo enemigo, o bien, por
la condicion antagoénica de las fuerzas de los
animales, un dueno de baile debe sentarse
de forma permanente en el mambeadero

6 Para mas informacion sobre el ritual de frutas -Yuaki
murui-muina- ver: Garcia (2018); Candre (2014); Areiza
(2014); Candre (2011); Griffiths (1998).
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hasta el amanecer, no solo la noche antes del
baile, sino durante toda la ceremonia. Quien
convoca el baile debe resistir el sueno y el
hambre hasta casi cuarenta y ocho horas en
su esfuerzo por defender el evento ritual.
Durante la ceremonia, el anfitrion del baile,
en alianza con el espiritu del tabaco, debe
cuidar de cualquier posible conflicto entre
los asistentes al baile, de los accidentes,
las conmociones del clima y cualquier acti-
vidad que introduzca inseguridad y peligro
(GRIFFITHS, 1998, p. 166).

Siguiendo esta perspectiva no dejan de resul-
tar extraordinarias y asombrosas las pala-
bras del abuelo murui-muinai Angel Ortiz,
de El Encanto, en dialogo con el antropo-
logo Edmundo Pereira y con su hijo Hermes
Ortiz (2010), al reconstruir las palabras de
su abuela Neméncia. Afirma don Angel que
su abuela Neméncia le narré que hacia 1920,
cuando el “holocausto cauchero” (PINEDA,
2000) habia diezmado los pueblos indigenas
de la Amazonia y comenzaban las deporta-
ciones violentas de los murui-muinai, bora,
okaina, muinane, nonuya y otros hacia el
Per(, los iyaimas o jefes resolvieron hacer
un “Ultimo baile”. Una tentativa dirigida a
enfriar los corazones de los caucheros, de
los riama (no indigena, o bien, canibal insa-
ciable). Una de las canciones del baile que
resonaron en aquellos espacios ofuscados por
la ferocidad cauchera decia: “cajutcho fraji,
traducido por don Angel como «caucho frio»”
(PEREIRA; ORTIZ, 2010, p. 12). Nos resulta
conmovedor que desde los espacios antiguos
de las crueldades y el salvajismo cauchero,
pasando por las intervenciones violentas de
la guerra entre Colombia y Peru en 1932,
la evangelizacion, la explotacion de pieles,
el narcotrafico, hasta llegar a los hechos
estruendosos de la guerra contemporanea

entre las antiguas FARC-EP, el ejército oficial
y ahora las llamadas disidencias guerrille-
ras, los pueblos del gran interfluvio Caque-
ta-Putumayo hayan recurrido al encuentro
maloquero festivo, al baile, como modo de
actuacion politica no destructivo para prote-
gerse a si mismos y conjurar las agitaciones
armadas que no parecen encontrar alivio en
la historia.

Figura 5 - Canoa atiborrada de personas viajando
para un baile de Yuaki en el medio Rio Caquetad.
Foto: Marco Tobon, 2007.

En el medio rio Caqueta aun se narran los
bailes de Yuaki (frutas) realizados en el 2002,
justo en el momento en el que se inicia el
gobierno de Alvaro Uribe Vélez (2002-2006-
2010), desatando estruendosos planes de
guerra (Plan Colombia, Plan Consolidacion)
en el sur del pais tras el frustrado proceso
de paz con el gobierno anterior de Andrés
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Pastrana (1998-2002). Estas expresiones
geopoliticas de la guerra hicieron que la
guerrilla de las FARC-EP se replegara hacia
muchos de los territorios indigenas Amazo-
nicos. Estos bailes, como lo afirman Eusebio
Mendoza (Jarima: sal cortante de canangu-
cho), Juana Suarez, Luis Sueroke y otros, se
realizaron con la intencion de apaciguar las
tensiones de la guerra y espantar el peligro
sobre el territorio que supone la presencia de
actores armados. El primer baile se realizd
en la maloca del abuelo Mariano - at#vaba -
en la comunidad muinane de Chukiki, en el
que participaron los habitantes de los asen-
tamientos cercanos (Monochoa, Cano Negro,
Araracuara, Aduche, Puerto Santander,
Guaymaraya). El segundo baile de frutas se
realiz6 en la comunidad de Guacamayo, en la
maloca del Aurelio Suarez, médico tradicio-
nal muinane, con la participacion igualmente
de grupos de cantores de otros asentamien-
tos que viajaron por el rio Caqueta para
participar de la ceremonia. De acuerdo al
relato de varias personas, se conoce que en
estos dos bailes la guerrilla de las FARC hizo
presencia, llegd para conocer y aproximarse
a la fiesta ritual, lo que significaba, a par-
tir de lo expuesto anteriormente sobre los
grupos armados, la presencia de gente pro-
vista de rasgos animales (gente sin maloca,
con camuflado, con otro olor, con armas de
fuego, sin chagra), gente que exhibia atribu-
tos feroces, “gente de monte” -jatiki imaki-,
seres expuestos a la metamorfosis tragica de
la guerra (TOBON, 2018).

Figura 6 - Coreografia de danzantes formando
circulo, medio rio Caquetd (izquierda);
coreografia de baile de Yadiko de mujeres
tomadas de las manos, entrelazadas, Comunidad
de Mildn, Rio Igard-Parand (derecha). Foto:
Marco Tobdn, 2014 (izquierda);

Maria Kuiro, 2015.

En el primer baile, realizado por Mariano -
atiivaba-, la primera decision fue enviar
ambil de tabaco invitando a las malocas cer-
canas. Este primer movimiento pretendia
impulsar una accion colectiva indigena en
medio del escenario convulso de hostilidades
armadas. Por lo tanto, constituyd una accioén
dirigida a contrariar la autoridad de los ejér-
citos y el rechazo de su participacion en los
juegos luctuosos de la guerra. Esto constituyo
un desafio a los riesgos de la confrontacion
armada, pues se puso en marcha publica-
mente una practica cultural que reafirmaba,
por decirlo de algun modo, la propia geopo-
litica indigena en defensa de su existencia.

En diadlogo con Jarima, quien fue invitado
por Mariano a este baile de Yuaki, se narra
que desde que llego el ambil de tabaco de
invitacion a cada comunidad se organizaron
grupos de cantores que planearon y ensaya-
ron durante dias previos las canciones que
resonaria en rios y selvas cercanas amplifi-
cando la palabra de tabaco (diona uai) y de
coca (jiibina uai) dirigidas a enfriar - mdn-
naido- y endulzar - ndimedo- la presencia de
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los protagonistas de la guerra. Cada una de
las delegaciones maloqueras se movilizaron
para participar en este yuaki rdpue’, nave-
garon por el rio Caqueta con animales de
monte como regalos de caceria al baile, con
hamacas para el descanso, nifos de todas
las edades, abuelas y viejos cantores en un
ambiente de festividad irrenunciable. Las
FARC, y tiempo después el ejército, apenas
presenciaban con curiosidad la movilizacion
colectiva convocada a conjurar las amenazas
de las armas, incluso en aquel momento ya
estaban anunciados las acciones militares
de intervencion en la region (bombardeos,
ametrallamientos, desembarco de tropas,
militarizacion de la vida), como resultado
de la ruptura de los dialogos de paz entre la
insurgencia y el gobierno de Andrés Pastrana
(1998-2002)

Cuenta Jarima que él llegd a Chukiki con su
gente provisto de una poderosa cancion que
venian ensayando en las noches anteriores
al baile:

Llegamos al baile de frutas hacia las 5
de la tarde, haciendo la entrada y tenia-
mos una cancion para cantar después de
media noche. Todo baile ritual sigue unas
fases, la primera es la entrada - Tigindki-
que comienza en la tarde y se extiende
hasta la 1 de la manana, se cantan can-
ciones animadas para que participen los
nifios y jovenes. Luego viene media noche
- Atoferua- que es cuando se entonan

7 Rapue en lengua murui-muinai (uitoto-nipode) puede
aludir a aquellas practicas que permiten que las “pala-
bras se transformen en cosas” (ECHEVERRI; CANDRE,
1993), o bien, a una proyeccion del pensamiento des-
tinada a ser ejecutada, convertida en obras. Echeverri
y Candre (1993, p. 162) introduce una idea sugerente al
respecto, “Si le pregunta a un indigena uitoto sobre el
significado del vocablo rafue, la respuesta mas probable
es baile”.

canciones que son oraciones, conjuros,
criticas, se exigen responsabilidades, se
llama la atencion del pueblo y se cura, es
la fase mas dificil porque llega el suefo
y salen los animales del monte, hay que
estar muy preparado para mantener vivo
el baile. Y cuando comienza a clarear, a
amanecer, llega la fase de amanecer -
Monaiyarua-, que es cuando se canta y se
baila saliendo de la maloca para terminar
de purificar y celebrar el cumplimiento
del ritual recibiendo el amanecer (Dialogo
con Jarima, asentamiento de Monochoa,
rio Caqueta, diciembre 2013).

Cuenta Jarima que después de media noche,
cuando se alistaba para cantar su cancion,
aparecio la guerrilla, salieron de lo pro-
fundo del monte y llegaron a la maloca del
baile. Alli preguntaron si podian entrar y ver
la ceremonia ritual, “la insurgencia estaba
curiosa”. Esta inesperada visita planted un
abierto desafio al irditie ndma (duefo del
baile), quien al ser consultado respondi6 con
una propuesta inteligente y consecuente con
los objetivos del escenario ritual: “los baji-
mina (gente de monte en muinane) pueden
entrar y participar del baile, pueden tomar
cahuana, manicuera, pueden lamer ambil
y mambear, pero deben dejar las armas
afuera”. Segln Jarima varios grupos de hom-
bres y mujeres de las FARC descargaron sus
fusiles y entraron a la maloca, “era como
recibir la visita del jaguar, pues eran los
Unicos de camuflado, con pintas”, vistiendo
ropas de animal.

La participacion de la guerrilla en este baile
no hacia parte de una integracion festiva de
camaraderia revolucionaria, como puede ser
interpretado por las fuerzas armadas oficia-
les, justamente porque las FARC no fueron
convidadas al Yuaki rdpue, los guerrilleros
llegaron de colados que es diferente. Entre
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tanto los insurgentes que participaron de
la ceremonia, que tomaron cahuana y se
atrevieron a bailar, estaban siendo some-
tidos a un proceso de humanizacién ritual,
estaban inmersos en medio de fuerzas cul-
turales capaces de despojarlos de sus atribu-
tos animales y sanarlos, desde los conceptos
indigenas, aliviarlos de sus padecimientos
de depredadores envueltos en una vida de

Jit Meni, meni, beniie
figo omai iiri

Auerede dainano jiyaki chévema kue Uai
due o finokabii

Oodna kai daini
Dama ¢ fairikoni janani duga
Jiibina dudikai
komeki feionaini

Oona kai daini

Dama ¢ fairikoni janani
mega rogodo meédikai komeki jiifaionii

Oodna kai daini
¢Ni idi diona bénori tuure uurikabi?

Oona kai daini

fatalidad permanente. Dice Jarima que
cuando vio en aquel baile a guerrilleros den-
tro de la maloca sin armas, penso “ya estan
desarmados, conseguimos desarmarlos, ya
no tienen su poder”. Luego de esta experien-
cia explicita del desarme de los guerreros
Jarima se levanto con su gente y en medio de
la maloca canté lo que se puede considerar
COMO una oracion o conjuro:

(Aqui esta la) Charapa, charapa, esto es

iEstén muy alertas!

He adoptado el principio del metal (armas), enganado
creyendo que era algo bueno, hoy haces duelo

Esto le estamos diciendo

Nuestros corazones se han confundido por mambear la
coca que han mameado tus enemigos
(animales poseidos por el espiritu del mal, enemigos)

Esto le estamos diciendo

Nuestros corazones se han desequilibrado por lamber el
ambil usado por los animales (animales poseidos por el
espiritu del mal, enemigos)

Esto le estamos diciendo

;Cudl es el tabaco triste que ha venido a aqui a hablar
(cantar)?

Esto le estamos diciendo

ClimaCom Cultura Cientifica - pesquisa, jornalismo e arte | Ano 7 - N 19 / Dezembro de 2020 / ISSN 2359-4705



REACCIONAR A LOS PATOGENOS

ARTIGOS

Figura 7 - Eusebio Mendoza q.e.p.d. (Jarima o
Jarina, sal cortante de la palma Attalea maripa,
de donde se extrae sal vegetal. Eusebio Mendoza
es del clan Kineni, canangucho- Maurtia flexuosa,

de donde también se extrae sal vegetal). Foto:
Marco Tobdn, 2016, resguardo de Monochoa,

medio Rio Caquetd.

Don Eusebio Mendoza, Jarima, afirma que
esta cancion tuvo dos propodsitos: primero
advertir a su propia gente que mambear “la
coca de los animales” y “chupar el ambil
de los animales”, conducira a la confusion,
a los conflictos y a la deshumanizacion.
Entendiendo “mambe” y “ambil” como sus-
tancias constructoras de cuerpos, de modos
de actuar, habitar y vivir el mundo. Estas
palabras estan llamando la atencion sobre
los cuerpos hechos con las sustancias -pensa-
mientos, modos de sentir y practicas- de los
grupos armados, conducen inevitablemente
a la desorientacién cultural y a una honda
tristeza, “sus corazones se confundieron”.
Por eso Jarima se pregunta en su cancion:
“;Ni idi diona bénori ture uri ka bi? /;Cudl
es el tabaco triste que ha venido a aqui a
hablar (cantar)?”’, reclamando justamente
los esfuerzos para preservar el “tabaco
fruto del propio trabajo”, diona uai, palabra
de tabaco. Esta exhortacion cantada esta

insistiendo, a su turno, en la importancia
politica de los esfuerzos auténomos para pro-
teger sus propias vidas, esfuerzos que parti-
cipan en la construccion de una historia al
margen de la guerra.

El segundo propoésito de la cancion esta diri-
gido a los protagonistas de la guerra. Aun
cuando estos no entendieran las palabras
con las que aquellas gargantas decoraban la
noche, la cancién pretendioé impregnar aquel
lugar de un alivio comun, llamando la aten-
cion en que “mambear coca y chupar ambil
de animales”, es decir, incorporar modos de
reaccionar marcados por la depredacion y
ferocidad, no solo conduce al extravio de la
condicion humana, sino al asalto de la pesa-
dumbre y los tormentos, a la desolacion y la
amargura de la guerra. Esta interpretacion
resulta coherente con las explicaciones que
ofrece Anastacia Candre sobre el poder de
las canciones en los bailes rituales para sanar
y curar, precisamente porque las canciones
estan vinculadas a las oraciones y conjuros
para transformar lo funesto en intercambio
publico, las tinieblas en celebracién alegre
(CANDRE, 2014, p. 39). De igual modo, Grif-
fiths (1998) resalta que las canciones que se
entonan en las ceremonias rituales no solo
contribuyen a remover las impurezas y ame-
nazas a la vida humana, sino que son vistas
como una herramienta crucial para obtener
el poder benigno y protector de las divinida-
des y los antepasados, aparte de fomentar la
autonomia colectiva.

A continuacion quisiéramos describir el
segundo baile de Yuaki que tuvo lugar en el
medio rio Caqueta también en el segundo
semestre del 2002, esta vez en la comuni-
dad de Guacamayo ubicada en Araracuara. El
contexto historico es similar al primer baile
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retratado, rompimiento de dialogos de paz,
nuevas dinamicas de la guerra en territorios
indigenas amazonicos,recrudecimiento de la
confrontacion armada, aplicacion de planes
contrainsurgentes (Plan Colombia, Plan Con-
solidacion, Plan Patriota) y en la vida local
una zozobra generalizada ante el desam-
paro institucional de los pueblos indigenas
expuestos a la posible conflagracion.

Esta vez el Yuaki rdpue fue convocado por
Aurelio Suarez, médico tradicional del pue-
blo muinane. Las FARC permanecian en el
territorio y se rumoraba de una incursion del
ejército en la region con bombardeos y com-
bates ofensivos, como en efecto ocurrio en
el 2003. El principal aliado de Aurelio en el
baile era su cufado, profesor de la escuela y
cantor experto Luis Sueroke. Segun Luis Sue-
roke, el baile se convocé porque algunos de
los lideres indigenas habian recibido amena-
zas de la guerrilla que reclamaba su apoyo
irrestricto, de ahi que “si entra un problema
y toca a alguno de nosotros, sea enferme-
dad, conflicto o violencia, ese problema es
como si nos tocara a todos, nos involucra a
todos”. Luis Sueroke en su condicién de Yai-
ndma (aliado o socio del baile) cuenta que
los bailes nacen de nocturnos dialogos pre-
paratorios, rdpue, en los que se piensa y se
comparte mambe y ambil sin rabia, “sin can-
dela ni furia, es el espacio de los tratos frios
-mdnnaido-, dulces - ndimedo”, espacio por
excelencia colmado de humanidad”. Cuando
le pregunté a Aurelio los propositos de la rea-
lizacion del baile, éste me respondio: “ese
baile de Yuaki fue un baile de proteccion”.
Aurelio en tanto rdpuema del baile asegura
que los dialogos de preparacion del ritual
fueron “oraciones dirigidas a proteger a los
pueblos”.

En ese dialogo se incluyo a todos los pue-
blos, incluyendo a los yukuna, matapi,
uitoto, andoque, nonuya y muinane,
incluso se nombré a los blancos que no
hacen la guerra, a los rdkuiya. Se permitio
que la guerrilla entrara al baile, se dijo
que no importaba si entraban con armas,
porque a fin de cuentas ese es su poder y
en muchos casos hicieron un juramento.
La guerrilla se nombré como jinonemaki,
gente de afuera, es decir gente que esta
fuera de la vida indigena, no tienen
maloca, no tienen nada en este territorio
(Aurelio Suarez, Araracuara, 2013).

Las FARC nuevamente presencian la celebra-
cion de un baile de frutas. Esta vez ingresan
a la maloca portando sus armas que repre-
sentan, en el contexto del baile, su caceria
o su poder, justamente por tratarse de gente
con atributos de animal que exhibe rasgos
diferenciadores. En cada baile cada caceria
traida por los invitados es resultado de los
efectos potenciadores de la actividad sen-
sorial que recibe el cazador al consumir el
ambil de la invitacion del duefio del baile.
Es importante recordar que cuando se invoca
el baile de frutas a través del Yuaki Buinaima
se piden frutas en la oracion de solicitud, de
este modo los cazadores y grupos de canto-
res que chuparon ese ambil de Yuaki cazaran
animales que comen frutas (peces, mamife-
ros, aves), de esta manera cuando entran a
la maloca anfitriona con su caceria, el duefo
del baile interpreta la carne de estos ani-
males como las enfermedades que estaban
afectando la vida de las personas. Es de
suponer, por lo tanto, que la participacion de
la guerrilla expone abiertamente la metafora
de la presencia de peligrosidades animales.
En dialogo con el profesor Sueroke esto se
explica de la siguiente manera:
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Los invitados al baile llegan cargando en
su espalda caceria de animales que comen
frutas, y que seran curados y purificados
en el baile si son aceptados. Durante aquel
baile la guerrilla llegd a bailar, les permi-
tieron que entraran con sus armas tercia-
das en la espalda, como si se tratara de
caceria y que fueron rechazadas y repe-
ladas porque esa caceria no se acepta, no
se admite, es caceria de metal, no son ali-
mento (Luis Sueroke, Araracuara, 2013).

Las armas compuestas de metal “no son ali-
mento”, una clara alusidn a cuerpos cultural
e historicamente distintos, lo que nos remite
a las tensiones entre actores politicos cuya
participacion en la historia distan en lo con-
ceptual, lo emocional y lo practico. Los gru-
pos armados no hacen bailes, sus poderes son
las armas de fuego y no el cultivo y consumo
de plantas y substancias (coca, tabaco, yuca,
ajies y pinas) con la que se construyen cuer-
pos, es decir, relaciones sociales basadas en
el cuidado mutuo de los parientes y el ter-
ritorio. Se puede percibir de este modo que
la participacion de la guerrilla en el ritual
de Yuaki celebrado en Araracuara, portando
sus armas de metal y en unas circunstancias
amenazantes por el desembarco de tropas
del ejército ordenadas por el gobierno de
Alvaro Uribe, constituy6 la escenificacion
publica de como las amenazas de depreda-
dores forasteros, sus poderes y caceria, son
removidos, rechazados y contrarrestados en
el encuentro festivo. Esta idea logra esclare-
cerse mejor si se piensa que la caceria que
se lleva al baile de frutas es espiritualmente
consumida por la madre de tabaco, quién es
la encargada de destruir finalmente la rebe-
lion de las criaturas de la selva (jatiki imaki,
animales de monte, grupos armados) quienes
causan enfermedades como Ziorede (gripa,
entendidas como amenazas, agresiones) y
conflictos.

Aqui se pone al descubierto que un baile
maloquero afronta desafiantes tensiones
politicas, como el hecho de contrariar la
presencia de depredadores, encarar seres
potencialmente peligrosos y asumir el riesgo
que supone atreverse a curar fuerzas per-
judiciales. Nada mas alejado de la imagen
de una celebracion hermanada, culmen de
la fraternidad y de un candoroso pacifismo
libre de conflictos. La actuacion politica
del baile esta proyectada sobre un escena-
rio marcado por relaciones de poder, sobre
la amenaza del dano a los cuerpos, sobre el
control sobre la vida, de parte tanto de suje-
tos provenientes de los conflictos asociados a
las injusticias del capital, como de aquellos
provenientes del monte capaces de contagiar
con sus patogenos. Este escenario de convul-
sas tensiones politicas, precisamente por
su naturaleza transformadora, dialéctica,
es también el posibilitador de las oportuni-
dades de reconciliacion y la transformacion
de cuerpos feroces en cuerpos que danzan,
que celebran. Bajo esta concepcion el ritual
de frutas de Aurelio, ante las amenazas de
las agitaciones de la guerra en la vida local,
apeld a una serie de conceptos que permi-
tieron un desenlace no destructivo, libre
de desgracias y hostilidades. Luis Sueroke
explica bien ésta linea conceptual y politica
que oriento el tratamiento del ritual:

Nosotros luego de la violencia del cau-
cho hemos aprendido que arma con arma
no se arregla, machete con machete no
tiene solucion, para apagar el fuego no
se necesita candela, sino agua fria. Nues-
tra forma de solucion es dialogar sobre
la verdad, con ambil y con mambe, no se
impone la razon y las armas del otro. Por-
que sabiendo sus razones puedo tratarlo,
rechazarlo, manifestar mi desacuerdo y
no aceptar lo que puede afectar. Nuestra
manera de solucionar es muy diferente,
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el conflicto no se soluciona con conflicto
(Luis Sueroke, Araracuara, 2013).

La explicacion de Luis Sueroke nos muestra
que de la historia violenta se extraen leccio-
nes politicas. Sueroke explica que en los dialo-
gos se deposita la confianza politica, dialogar
involucra un arte mediado por substancias
(cocay tabaco) orientadoras de virtudes para
el entendimiento mutuo. A fin de cuentas los
didlogos de mambeadero son escenarios de
interlocucion en los que se someten a critica
las verdades, los acontecimientos de la histo-
ria y los desafios culturales. “La mejor arma
es la palabra” se repite en los mambeade-
ros de las malocas del interfluvio Caqueta-
-Putumayo (TOBON, 2008). Decir y escuchar,
insistimos, estan guiados por el consumo
de mambe y ambil, consumir jiibie (coca) y
rogoéki (ambil de tabaco), restringe el acto
de engafar, porque quién dialoga intercam-
biando coca y ambil de tabaco asume una
posicion moral. El poder de la palabra com-
prometida (GASCHE 2011) no solo encuentra
su manifestacion en los dialogos, también en

1Jii! Bika, biya, bika,
biya bika biya bika, biya
Jiinona bika biya
Jiiyaki dibénena bika biya
biika biyaa, bika biya
bika biya, bika biya

nimaki findka diona jdnaba bika biya?
Jiiyaki dibenena bika

biya biika, biya bika biya

nimaki findka diona jdnaba bika biya?
ifofe dibenena bika biya
yainani murui findka diona janaba bika biya?

las oraciones, los conjuros y en las cancio-
nes, justamente porque las canciones de un
baile tienen el poder de introducir lo frio en
la maloca, enfriar - mdnnaido-, inspirar un
ambiente refrescante (GRIFFITHS, 1998, p.
164) y sosegar el fuego (la ira, la hostilidad,
las tensiones). Ya lo decia Luis Sueroke que
el fuego no se aplaca con fuego, se apaga
con aliento de coca (jiibina jdgiyi) y tabaco
(diona jdgiyi) con el soplo (jafaiki) de las
palabras capaces de afectar, bien sea expre-
sadas a modo de dialogos, de cantos, de
conjuros, en todas la practicas culturales en
las que tiene lugar la interaccion reciproca
entre pensamiento-lenguaje y accion.

Fue entonces en el escenario del baile de la
maloca de Aurelio que Luis Sueroke, resuelto
a contribuir con sus cantos para alejar la
peligrosidad de los grupos armados, decidido
a afectar (en términos curativos que aqui se
tornan politicos) las amenazas sobre el ter-
ritorio, que salio con su grupo de cantores y
entonaron la siguiente cancion:

1Jii! Ha estado llegando
ha estado viniendo
iHa estado llegando de afuera!
Ha estado llegando desde el origen (desde el principio)

Ha estado llegando
ha estado viniendo

scual pueblo prepard esa clase de tabaco peligroso?,
lo que nos ha estado llegando viene de arriba
(arriba del rio)

Ha estado llegando, ha estado viniendo

;Cual pueblo prepard esa clase de tabaco peligroso?,
;es eso lo que nos ha estado llegando de arriba?
;cual es el contendor que esta viniendo con ese

tabaco maligno?
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bika biya, bika biya
bika biya, bika biya, bika biya, bika, biya

ifofe dibenena biya
jiiyaki dibenena bika biya

nimaki findka diona janaba bika biya?

yainani muruiai fi noka diona janaba bika biya? (Bis)

biika biiya, bika biya
bika biya bika biya

ninena bika biya?
ifofe dibénena bika biya jiiyaki dibenena bika biya

bika biiya, bika biya
bika biya bika biya

Esta cancion revela que muchos de los encuen-
tros convulsos con los no-indigenas, incluso
la fatalidad de las enfermedades, han venido
de arriba, ifofene dinenade, de la cabecera
de los rios grandes (Caqueta, Putumayo), es
decir de las cumbres andinas, o bien, vienen
de abajo, de la bocana o desembocadura de
los rios, esto es de oriente, especificamente
del Brasil (PINEDA, 1982). Lo que se nombra
como “diona janaba” -tabacos de espanto,
peligrosos- alude a las tentaciones y rela-
ciones de dominacion que traen consigo el
comercio de mercancias, la presencia de
gente armada y los explotadores de recur-
sos que afectan la organizacion de la vida.
Se alude a su espiritu, a su esencia (tabaco),
sujetos cuyo camino de procedencia siempre
ha sido desde abajo, a través de la bocana
-jiyaki dibénena, del lado de abajo- o de

8 Agradecemos a Luis Sueroke y a Dagoberto Castro pre-
cisar la traduccion del nipode al castellano de esta can-
cion de yuaki.

Ha estado llegando, ha estado viniendo

Ha venido desde la cabecera
lo que nos ha estado llegando viene de arriba
(arriba del rio)

;Cual pueblo prepard esa clase de tabaco peligroso?,
es eso lo que nos ha estado llegando?
scual es el contendor que esta viniendo con ese tabaco
maligno? (Bis)

Ha estado llegando, ha estado viniendo

;de donde esta viniendo eso?

Ha venido desde la cabecera
lo que nos ha estado llegando viene de arriba
(arriba del rio)

Ha estado llegando, ha estado viniendo®

la cabecera - ifofe dibénena, del lado de
arriba. Estas agitaciones expresadas en tiem-
pos y espacios concretos a lo largo de la
historia mediante gente que llega de la cabe-
cera (Muidomeni dinena: gente que llega de
arriba), dotada de mercancias, biblias, ali-
mentos, portando armas, epidemias, brotes
virales y formas de poder religioso, cultural
y econémico surgen y desaparecen, son la
manifestacion inapelable de la dialéctica
conflictiva de la historia con la sociedad de
mercado.

De esta manera la cancion es recurrente en
llamar la atencion “bika biya bika biya”/ “ha
estado llegando, ha estado viniendo”, alu-
diendo a las practicas culturales que tienen
arraigo en el territorio y que se torna tension
politica con las relaciones y forma de ser de
los visitantes del mundo de las mercancias.
Aqui se expone un modo indigena de verse
a si mismos y construirse culturalmente, (o
que somos, que se contrapone a la conducta
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y los atributos corporales (indumentaria,
ropas) y al mobiliario de mercancias y armas
que construye el modo de vida y la esencia
-tabaco- de los que aparecen y desaparecen
en el territorio atizando las turbulencias de
la historia.

Se hace comprensible, de esta manera,
por qué la cancion de Luis Sueroke insiste
en interrogar: “nimaki findka diona janaba
bika biya?”, ;Cudl pueblo preparé esa clase
de tabaco peligroso?, ;es eso lo que nos ha
estado llegando? Seres y criaturas cuyos
cuerpos se forman con otras substancias.
Otros, gente que no consume el tabaco
que germina y florece en las chagras resul-
tado del trabajo fisico y los conocimientos.
Ese “pueblo que prepar6 aquel tabaco peli-
groso”, posee una composicion material, cul-
tural, hecha a base de un tabaco aterrador,
caliente, hostil, que requiere ser enfriado
y endulzado. Entonar canciones-oraciones,
compartir bebidas de yuca (manicuera, cah-
uana), consumir mambe y ambil de tabaco,

Jii gi gi gi gi yene yene
Jibibini bibifi gi ¢i g¢i gi
Jaeri digako iiyai-komini ifoki uairitodi rignodioza
meine jairi abido jaiiri
Bibifi bibifii bibifi gi gi g¢i gi
Gi gi gi ki jai jae
Jibibini bibifi gi ¢i g¢i gi
Jaeri fegure rignodioza meine jaiiri abido jairi
Jibibifi bibifi bibifi gi ¢i g¢i gi
Gi gi gi ki jai jae
Jibibifi bibifi ¢i ¢i gi gi

incluir a los visitantes armados dentro de las
experiencias de encuentro publico, no es mas
que la puesta en escena de un proceso trans-
formativo de enfriamiento o humanizacion.
En definitiva los esfuerzos y conocimientos
involucrados en la celebracion del baile, son
expresion amazoénica de una forma concreta
de actuacion politica.

En enero de 2019, encontramos a Luis Sue-
roke en Araracuara y volvimos a hablar del
poder transformador de las canciones del
baile de Yuaki. Nos dijo que hace algunos dias
estuvo ensayando una cancion con sus hijos
y sobrinos a la que se le atribuye la fuerza
de expulsar las presencias que traen fatali-
dad y tormentos. En lengua murui-muinat
estas presencias se hombran como aruirida,
que aluden a experiencias de angustia, de
preocupacion (GARCIA, 2018, p. 111), lo que
amerita la preparacién y ejecucion del baile
de Yuaki como terapia de curacion colectiva
(GARCIA 2018, p. 465). La cancion de Sueroke
es la siguiente:

Con su sonido aterrador, jregrese, regrese!
jAléjate, aléjate!, sonido aterrador

Desde tiempos antiguos has enloquecido el
pensamiento de los jefes de maloca, eres la locura,
debes regresar al lugar de origen

iAléjate, aléjate!, sonido aterrador
Con su sonido aterrador, jvayase, vayase!
jAléjate, aléjate!, sonido aterrador

Cambiaste el pensamiento de los hijos de las malocas,
eres falsedad que debes regresar a su lugar do origen

iAléjate, aléjate!, sonido aterrador
Con su sonido aterrador, jregrese, regrese!

jAléjate, aléjate!, sonido aterrador
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Jaeri digako iya-komini ifoki gireraido uairi
rignodioza meine jairi abido jaiiri
Gi gi gi ki jai jae
Jibibifi bibifi gi ¢i g¢i gi

Afai kai raihuba mooma yuai muidomenii
Nii jiyajaii

Jibibifi bibifi gi ¢i gi ¢i

Figura 8 - Luis Sueroke (Siueroki: flautillas,

carrizo, en lengua murui-muinai. Araracuara).
Foto: Marco Tobon, 2019.

Pasos de salida

Las actividades involucradas en la organiza-
cion y realizacion del baile de Yuaki expo-
nen diferentes escalas de materialidades en
transformacion.

Inicialmente la transformacion, mediante
los conocimientos de las mujeres, de los
tubérculos de la chagra y de los frutos de las
palmas en bebidas dulces (cahuana y mani-
cuera), asi como en alimentos como casabe
y tamales de yuca. De igual modo la trans-
formacion de las plantas de coca y tabaco

Desde tiempos antiguos has enloquecido el
pensamiento de los jefes de maloca, eres la locura,
debes regresar al lugar de origen

Con su sonido aterrador, jvayase, vayase!

iAléjate, aléjate!, sonido aterrador

En la cabecera invocamos a nuestro padre pava
blanca, recolector de frutas, bendiciones que se
esparcen y salen

jAléjate, aléjate!, sonido aterrador

en substancias orientadoras de actuaciones
comunes, de la potencia ética. Igual sucede
con la caceria traida por los invitados al
baile, especialmente animales que comen
frutas, que seran también procesados, lim-
piados de su potencial peligrosidad animal,
cocinados y algunos compartidos en la fiesta.
Estas acciones garantizan, en el escenario
del baile, la experiencia compartida de la
provision de alimentos.

Estas practicas guardan semejanza, por lo
menos en sus principios éticos orientadores,
con la socializacion del suministro de alimen-
tos y cuidados activados en diferentes ciuda-
des como respuestas colectivas a los riesgos
del COVID-19. Por ejemplo, las redes de
ayuda mutua basadas en donaciones en ciu-
dades amazonicas como Leticia y Tabatinga,
vinculos solidarios imprevistos que desde
las grandes ciudades capitales canalizaron
provision de alimentos para comunidades
amazonicas vulnerables y expuestas al con-
tagio. La leccion politica de estas potencias
colectivas es que, como sucede en los bailes
maloqueros, pueden mantenerse activas, no
solo para responder a una emergencia, sino
para alentar la fuerza de los vinculos politi-
cos organizados capaces de brindar defensa y
proteccion permanente.
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Otra escala material de transformacion tiene
que ver con los efectos y afectos (afeccion)
que experimentan los cuerpos que consumen
estas substancias. Los participantes al baile
que consumen estos alimentos puede experi-
mentar una mitigacion de sus impulsos fero-
ces, aplacan su disposicion agonistica por
decirlo de algiin modo. De esta manera los
cuerpos se enfrian - mdnnaido - y endulzan -
ndimedo- , esto quiere decir, transformar la
rabia, la ira, la animadversion, en empatia y
encuentro no destructivo. Estos cambios en
los cuerpos asociados a la temperatura y al
gusto, también inciden en la transformacion
del ambiente, del clima de la experiencia
compartida, del escenario vivido que, por
su naturaleza festiva, constituye un paisaje
cargado de sensaciones apacibles, de gozo
publico, de celebracion comun. Como insiste
en detalle Garcia (2018), los murui-muinai
atribuyen a los bailes la capacidad de elimi-
nar el caracter candente del entorno.

Otra importante expresion de la transforma-
cion proviene del efecto sonoro y performa-
tico de los cantos y danzas, que son a fin de
cuentas actualizaciones de memorias cor-
porales profundas, cinestésicas si se quiere.
Cantar y danzar juntos es una experiencia
que se instaura en la armazén muscular,
en la anatomia tonico-gravitacional que da
forma expresiva a los gestos (GUZZO, 2020),
a los movimientos, culturalmente diferentes,
de la coreografia festiva. A las canciones,
que también son artes verbales ejecutadas
publicamente, se les atribuye el poder de
afectar mediante el sonido de las palabras,
precisamente porque se expresan como soplo

(jafaiki) (GARCIA, 2018, p. 562), capaz de
limpiar, de alejar amenazas. En este sentido
las canciones obran como oraciones o conju-
ros capaces de cambiar estados sensibles del
cuerpo. Los cuerpos, ejecutores del arte del
encuentro, al entrelazar sus manos, sudar
juntos, entonar cantos al unisono, realizar
movimientos ritmicos coordinados, movilizan
valores ligados al cuidado comun y el rechazo
a la hostilidad.

De este modo parece quedar al descubierto
que los tiempos del baile, aun siendo actua-
ciones politicas que desafian tensas reali-
dades, son antagonistas a los tiempos de
la guerra y el trato destructivo. Los bailes
componen grupos, movilizan la socialidad,
construyen relaciones y alianzas, muchas
veces, entre enemigos o potenciales guerre-
ros. Aqui la politica se danza, hace amigos -
conjura enemigos - (PERRONE-MOISES, 2015,
p. 61), tiene el poder de transformar peli-
gro y amenaza en convivencia y proteccion
compartida. Quizas la imagen resultante mas
evidente de esta coreografia del baile, sea la
imagen de la unidad cultural de cuerpos que
danzan juntos. Su metafora mas explicita son
los arbustos de yucas que se entrelazan en
la chagra. Un arbusto de yuca solitario facil-
mente es quebrado por la furia del viento.
Mientras que las yucas que crecen con sus
brazos entrelazados, pueden soportar las
tormentas mas inclementes, a semejanza
de la coreografia de los danzantes que can-
tan juntos hasta el amanecer. La danza y los
cantos se presentan asi como la actuacion
publica de cuerpos unidos en una experiencia
compartida de curacion colectiva.
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Figura 9 - Brazos de las yucas entrelazadas
formando unidad y cuerpos de danzantes unidos.
Metdfora de la fuerza colectiva. Imagen de yucas

elaborada por Marco Tobdn, 2020. Foto de baile
en la maloca del clan Jitomagaro, comunidad
de Mildn, Fio Igard-Parana. Foto: Mauricio
Granados, 2015.

Aun cuando parezca una reiteracion inne-
cesaria, resulta perceptible que los bailes
transforman los cuerpos depredadores, los
cuerpos de quienes se vinculan a los juegos
luctuosos de la historia, en cuerpos que dan-
zan y celebran juntos. El efecto del baile
sobre los cuerpos nos esta mostrando como la
materia es susceptible de ser transformada,
en este caso, orientada hacia un estado de
curacion compartida: el rechazo a presencias
malsanas, feroces. En esta concepcion tanto
la guerra, como la explotacion de oro, el nar-
cotrafico, todos ellos vectores de virus y rela-
ciones de dominacion, en cuando dolencias
de la historia, son susceptibles de ser desa-
fiadas, es decir, se les pueden aplicar fuerzas

terapéuticas que responden colectivamente
a este tipo de epidemias (GARCIA, 2018). EL
baile de Yuaki en cuanto potencia politica
que convoca cuerpos, substancias, plantas
y divinidades, asume la contienda promo-
viendo la “empatia cinestésica” para utilizar
una expresion de Marina Guzzo (2020).

La performance y las coreografias del baile,
a su vez, exponen una “estética de la accion
politica”, la belleza revelada en el proceso
de pasar de “enfrentarse” a “celebrar jun-
tos”. Estas formas se expresan en danzantes
que entrelazan sus brazos, desarmados, for-
mando circulos y espirales. La estética de la
transformacion de la depredacion en fiesta,
seria la del cambio de lineas fatales a circu-
los y espirales alegres.

Figura 10 - Danzantes y sus formas
coreogrdficas de circulos y espirales en el
baile. Rio Igard-Parand, comunidad de Ozin.
Foto: Luis Bernardo Cano, 2013°.

Esta estética del baile accionada en el esce-
nario historico de conflictos permanentes,
también es responsable por hacer visible lo
invisible. Esto puede verificarse en la actua-
cion misma del baile, pues es alli, en la

9 https://www.luisbcano.com/#1
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ejecucion de la danza y los cantos, donde la
disposicion de los cuerpos y las coreografias
resultantes del encuentro se concentran en
tornarse presencias que celebran publica-
mente de modo no destructivo. Estos pro-
cesos de transformacion mediante bailes y
celebraciones colectivas no son exclusivos de
los murui-muinai. Podemos encontrar varia-
dos ejemplos en otros pueblos amazonicos',
incluso en los Masawal de las tierras altas
de norte de Puebla, México, quienes han
empleado sus bailes y celebraciones publi-
cas, en las que movilizan valores asociados
a la generosidad y el apoyo mutuo, para res-
ponder colectivamente a la disciplina hostil
del mercado de trabajo y a las violencias
de las empresas extractivas en su territorio
(QUESTA, 2017). Alessandro Questa mues-
tra como las danzas Masawal, sus musicas,
disfraces y personajes de baile, su fuerza
coreografica, actan como escenarios publi-
cos de reflexion sobre hechos amenazantes.
Estos bailes, segiin Questa (2017), activan las
artes de la presencia publica, expanden las
bases colectivas y fomentan tres ideas fun-
damentales que sirven como defensa politica

10 Es bien conocido, como lo expone Carlos Franky
(2004), como el baile ritual de Yurupari (y en general
el repertorio de bailes) practicado entre los pueblos
tucano oriental de la region del rio Caqueta (Japura), rio
Negro, Vaupés, constituye un instrumento para conjurar
la guerra y superar las hostilidades. A lo largo del tra-
bajo de Franky aparecera muchas veces la mencion a los
bailes como herramientas politicas de conjurar las guer-
ras, “purificadores del mundo”, “bailes contra enfer-
medades”. Ver también Arhem (2001) y Cay6n (2002).
A su turno Perrone-Moisés (2015, p. 60), hablando de la
centralidad de las fiestas afirma: “Sao festas que tecem
redes, compoem grupos. Tocar juntos em juruparis e
dabucuris no alto Rio Negro é consolidar aliancas. E uma
troca de festas (comida + caxiri + pintura + conversas +
presentes) que sela a paz entre os Aparai e os Wayana,
antes em guerra (COUTINHO, 2012, p. 836-37)”

del territorio: recuerdo, gratitud y respeto
(QUESTA, 2017, p. 47).

De igual modo la investigacion realizada por
Lucas Keese, A esquiva do xondaro. Movi-
mento e acdo politica entre os Guarani Mbya
(2017), expone como el movimiento de la
esquiva del xondaro en las danzas Guarani
Mbya ilustra una forma concreta de lucha poli-
tica. El xondaro se presenta como un modo de
eludir los ataques, una forma de luchar poli-
ticamente a través de los movimientos que la
danza inspira. El trabajo de Keese junto a los
investigadores Guarani Mbya de la Terra Indi-
gena Tenondé Pora, en el extremo sur de Sao
Paulo, ejemplifica muy bien como los movi-
mientos de la danza constituyen modos efica-
ces de lidiar con poderes coercitivos (Keese
2017, pag 287). Actualmente la figura del xon-
daro y su capacidad de driblar politicamente
a los adversarios, de burlar colectivamente
los constrenimientos de fuerzas hostiles, se
pone en accién ante las circunstancias de
permanentes amenazas sobre sus vidas y a las
exigencias del derecho a la demarcacion de
su territorio (2017, pag. 264).

Para finalizar, tenemos entonces una idea
central. El baile de Yuaki impulsa potencias
colectivas dirigidas al cuidado mutuo.

La consciencia protectora promovida por
el baile de Yuaki es de este modo capaz de
re-sensibilizar el campo de lo social, con-
trariando las fuerzas hostiles de extraccion
y guerra empefnadas en des-sensibilizar la
vida en los territorios. El Yuaki rdpue movi-
liza valores ligados al trabajo colectivo y
el intercambio reciproco, valores que son
impulsores de las artes del encuentro, lo
que quiere decir a fin de cuentas, actua-
cion politica que reafirma modos concretos
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de habitar el mundo. Sembrar, cosechar los
frutos de la chagra, transformar substan-
cias y cuerpos, compartir alimentos y cele-
brar bailes, son quizas una forma auténoma
de contener fuerzas depredadoras y de este
modo impedir que los ecosistemas amazoni-
cos se conviertan en granjas productoras de
capital. Aqui se reafirma que la movilizacion
de valores comunes, no solo en la Amazonia,
sino en otros muchos escenarios en los que
tienen lugar la lucha por vidas dignas, estan
en capacidad de burlar las fuerzas de captura
de la maquina productora de capital.

Esperamos pues que esta exploracion sobre
el baile de Yuak#, sobre sus propositos y sus
cantos, puedan obrar y activar redes de
empatia y encuentro que sirvan para apa-
ciguar agitaciones e iluminar tinieblas. Asi
pues, que este manuscrito circule en el esce-
nario de la interlocucion publica y genere
algunos efectos benéficos en los cuerpos de
quienes se relacionan con él. Que las ideas,
cantos e imagenes aqui expuestos contribu-
yan también a afectar cuerpos diferentes,
voluntades capaces de accionar fuerzas invi-
sibles de transformacion.
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Deslizando entre escalas.
Sobre corpos fluidos, fronteiras
porosas e curto-circuitos
imunologicos

Marisol Marini [1], Joana Cabral de Oliveira [2] e Guilherme Wanke [3]

Resumo: O trabalho percorre escalas de imunidade, provocando a imaginacao de alterna-
tivas de cuidado e protecdo diante dos limites dos paradigmas imunologicos apresentados.
A narrativa constroi-se a partir do deslizamento entre texto e imagem - ou texto-imagem e
imagem-texto. De forma experimental e vacilante, o argumento coloca em relacao escalas e
corpos distintos, relacionados a imaginarios imunitarios diversos. E no sentido de explorar as
distintas fronteiras e suas porosidades especificas que diferentes corpos - corpo dermatitico,
Terra e populacdes - sao colocados em relacao. Considerando que a porosidade dos corpos
extrapola-os para além das fronteiras da pele, interessa-nos atentar para os movimentos de
misturar-se e diferenciar-se do mundo, acdées que demandam ou tém como efeito a institui-
cdo de uma imunidade. Deslizando entre mundos e fronteiras disciplinares, em dialogo com
conceitos da antropologia, sociologia, filosofia, biologia e arte, a reflexao pretende colocar
em questao a fluidez e permeabilidade dos corpos. O propésito é problematizar o paradigma
imunitario que opera com vocabulario bélico, na ldgica da destruicdo, incorporacao e elimi-
nacdo. Reconhecendo a centralidade das discussdes sobre fronteiras, uma vez que ha vidas
e sujeitos que tém suas demarcacoes ameacadas, cujas existéncias podem ser aniquiladas,
reivindicamos a relevancia de se imaginar e investir em outros paradigmas imunitarios: cole-
tivos, distribuidos, pulsantes.

Palavras-chave: Imaginarios imunologicos. Tecnologias biomédicas experimentais. Corpos e
corporalidade.
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Slipping between scales.
On fluid bodies, porous boundaries and immunological short-circuits

Abstract: The article addresses scales of immunity, provoking us to imagine alternative care
and protection before the limits of the existent immunological paradigms. The narrative is
constructed sliding between text and image - or text-image and image-text. Experimentally
and erratic, the argument relates different scales and bodies, associated with different
immune imaginaries. The different bodies - dermatitic body, Earth and populations - are
placed in relation, seeking to explore the different borders and its particular porosities.
Considering that the porosity of bodies extrapolates itself beyond the borders of the skin, we
are interested in paying attention to the movements of mixing and differentiating themselves
from the world, actions that demand or have the effect of establishing an immunity. Sliding
between disciplinary worlds and borders, in dialogue with concepts from anthropology,
sociology, philosophy, biology and art, the reflection aims to question the fluidity and
permeability of bodies.The purpose is to problematize the immune paradigm that operates
with military methaphors, a logic of destruction, incorporation and elimination. Recognizing
the centrality of discussions about borders, since there are lives and subjects that have their
demarcations threatened, whose existence can be annihilated, we claim the relevance of
imagining and investing in other immune paradigms: collective, distributed, pulsating.

Keywords: Immunological imaginary. Experimental biomedical technologies. Bodies and
Embodiment.
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Figura 1 - Sem titulo, 2020. Nanquim e guaché sobre papel
Elaborada por Marisol Marini e Guilherme Wanke.
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Figura 2 - Sem titulo, 2020. Nanquim e guaché sobre papel.
Elaborada por Marisol Marini e Guilherme Wanke.
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- “Escrevivéncia”, 2020. Nanquim e guaché sobre papel. Elaborada por Marisol Marini

Figura 3

da citacdo: Introduction: Dermographies -

éncia

e Guilherme Wanke. Refer

Sara Ahmed and Jackie Stacey (2004, p. 2).
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Figura 4 - Sem titulo, 2020. Nanquim e guaché sobre papel.
Elaborada por Marisol Marini e Guilherme Wanke.
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Idealmente pensado como um texto sem
titulo, de forma a provocar e tensionar o
estabelecimento de fronteiras, sua reflexao
volta-se para delimitacoes porosas. A nar-
rativa que antecede o titulo anuncia, entre
outras coisas, a permeabilidade entre mun-
dos e vidas. Trafegamos entre. Deslizamos
com. Ha corpos e mundos que escapam a
delimitacao rigida de fronteiras. Mas ha tam-
bém vidas e sujeitos que tém suas demarca-
cOes ameacadas.

Diluimos os pensamentos em uma acao de
coautoria, que é também feito com muitas
autoras e entes. Percorremos escalas. Pen-
samos com fronteiras porosas. Exploramos
seus limites fluidos, por isso o desejo de nao
demarcar aqui uma fronteira rigida. Assu-
mindo no entanto que, paradoxalmente, sem
fronteiras nao ha atravessamentos.

Que a delimitacao/nomeacao nos poupe da
gestao das expectativas quanto ao desdo-
bramento da narrativa, indicando que outras
fronteiras devem ser borradas. Conclusoes?
Nao sdo possiveis. Virdo ideias e afetos
que se recusam a aceitar encerramentos, a
menos que eles sejam provisorios, parciais
ou ilusorios.

Finais abertos talvez sejam convenientes para
os tempos vindouros. De processos que nos
colocarao diante de desafios indeterminados,
0 que nos exigira imaginar novas possibilida-
des, investir em outras formas de existén-
cia. Encarar os presentes e futuros abertos,
porosos, instaveis. Sao tempos - como outros
igualmente criticos de nossa historia - que
exigem a compreensao de que o futuro esta
em disputa e tera que ser imaginado e cons-
truido coletivamente. Ainda tao aberto e sem
forma, encontra-se (des)pelado.

Se a ficcao cientifica tradicionalmente fanta-
sia futuros a partir das problematicas postas
no presente, se nos permite nos interrogar-
mos sobre os caminhos possiveis e desejaveis
face as condicdes socio-materiais existentes,
no atual presente em crise nos cabe “despro-
gramar o futuro” (LAPOUJADE, 2013), patinar
na imaginacao sem pretensoes de achar que
é possivel encontrar saida, ansiar por salva-
cao. Talvez nao haja ideia mais oportuna e
afavel do que a sugestdo do pensador indi-
gena Ailton Krenak (2019): contar historias
para adiar o fim do mundo. A necessidade de
revisao, desaceleracao, imaginacao e calma
estao cada vez mais evidentes. E escolher
que caminho trilhar, como sugere a Lagarta,
de Alice no Pais das Maravilhas, s6 faz sen-
tido quando se sabe para onde se quer ir.

Dai vem a aposta na fabulacao (HARAWAY, 2016).

Tivéssemos a capacidade poética e de sintese
e talvez escrevéssemos aforismos’. Seu estilo

1 Orlando nos provoca a pensar: “Por que o Estado e
todos os muito respeitaveis meios institucionais nos
pagam para escrever teses e nao aforismos? Muito sim-
ples: escrevendo teses, ficamos meses, anos, as vezes
muitos anos, confinados horas numa cadeira, dando a
impressao aos que trabalham que também trabalhamos
arduamente. Damos as vezes essa impressdao a nés mes-
mos. Ha até muitos de noés que sequer suspeitam tra-
tar-se apenas de uma impressao. O fato é que ficamos
ali, por horas, doceis, inofensivos, exemplares. Com os
aforismos é totalmente diferente. Sao rasgos, clardes,
estampidos de pensamento. Sao sempre subordinados
ao acaso dos encontros, ocorrem a mercé dos aconte-
cimentos. Escrevé-los é festejar a vagabundagem e a
indisciplina da vida e do pensamento. Podemos fazé-lo
no transito, na praia ou numa paquera as vitrines. Sao
pensamentos tao velozes, que podem nos surpreen-
der durante qualquer divertimento. A nos, é exigido
somente decidir se os anotamos ou nao. Imaginem se
nos pagassem por isso!” (ORLANDO, 2002, p.189). Em
tempos pandémicos e criticos, se é que nos pagarao para
escrever artigos e teses, que formas elas ganharao? E
certo que nao passarao incolume.
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fragmentario e assistematico percorrera a
narrativa. Mas o contorno do texto talvez nao
consiga escapar as formas convencionais.
Nao ha, pois, garantias de que conseguire-
mos nos desembaracar da estética acadé-
mica de artigo.

Arriscaremos, ao menos, sua forma vaci-
lante, ensaistica. Um modo de apresentar o
saber que o mantém aberto. Mais interessado
no jogo dramatico do que na coeréncia con-
clusiva, como sugere Néstor Garcia Canclini,
reconhecendo que dar espaco a incerteza
ndo € abrir a porta traseira para a irracionali-
dade, mas sim apostar numa forma narrativa
que “habilita outro modo de saber racional:
aquele que permite ter acesso a estruturas
descontinuas, nao articuladas pela causali-
dade” (GARCIA CANCLINI, 2016, p. 143).

E, para tal, a tentativa passara por deslizar
entre mundos.

T mORERFEtAENGSE L

O esforco sera percorrer diferentes escalas
de imunidade. Uma movimentacao entre
mundos que opera de maneira analoga a pro-
pria instituicdo dos sistemas imunoldgicos,
incitados pelo atravessar de corpos. Acessar
imaginarios imunoldgicos distintos. Alternar
entre diferentes modos e dimensoes, colo-
cando-as em jogo.

Seguir os rastros do que foi prenunciado na
compreensao biopolitica desenvolvida por
Michel Foucault (2006, 2007), a respeito das
possibilidades e desdobramentos do amal-
gama da gestao populacional e dos corpos.

Sao pelo menos quatro escalas. 1) Gaia (LOVE-
LOCK, 2014), a biosfera como um organismo

autorregulado. A Terra, que sera referen-
ciada especialmente por sua atmosfera,
tomada como a pele de um organismo?. 2)
Um corpo dermatitico®, ou seja, as vivéncias
de um corpo situado, atravessado por pro-
cessos inflamatorios relacionados a derma-
tite atopica, cuja dimensao (auto)biografica
sO pode ser assim enquadrada se considerar-
mos que a histéria individual é composta de
relatos, das experiéncias de outros corpos,
do conhecimento (biomédico e fenome-
noldgico) acumulado sobre a doenca. Aqui
biografico remete a uma trajetoria que é sin-
gular, mas composta por encontros de mui-
tas ordens (com humanos e nao-humano?),

2 Na analogia da Terra como corpo tanto a atmosfera
quanto a crosta terrestre podem ser adotados como
fronteira analoga a pele nos corpos dos animais.

3 Pensar sobre e com a dermatite é pensar com a pele. A
cognicéo talvez nao esteja confinada ao cérebro. Pensar
sequer talvez seja uma habilidade puramente cognitiva.
E talvez cada ideia seja gestada ou majoritariamente
elaborada no/por um 6rgédo. Talvez as ideias percorram
nossos corpos, tal qual hemacias no sangue. Sem ddvida
€ habitar/ser um corpo no mundo que nos permite viver
e pensar. E pensar talvez seja algo que fazemos com o
corpo, no seu engajamento com o mundo. Pensar é algo
que fazemos com uma linguagem especifica e comparti-
lhada, de modo que ja é algo que nao se faz “sozinho”,
nunca. Mas levar a sério o pensamento talvez passe por
liberta-lo das amarras da cognicao.

4 As condicoes climaticas, a temperatura e a umidade
do ar, por exemplo, sao fatores que podem melho-
rar ou piorar os processos inflamatérios. Tempo seco
e temperaturas altas ou baixas podem desencadear
(ou agravar) uma crise alérgica, embora o mais apro-
priado seja considerar um conjunto multifatorial, o que
pode incluir o estado fisioldgico e emocional da pessoa.
Outros nao humanos que podem participar dos proces-
sos de inflamacao e também do conhecimento sobre seu
desenvolvimento sao os medicamentos. Um nao-humano
relevante para contribuir na compreensao dos processos
de adoecimento, bem como buscar métodos de trata-
mento e alternativas as terapias medicamentosas € a
internet e as paginas que possibilitam uma sociabilidade
informada pela dermatite.
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por experiéncias compartilhadas com outros
corpos dermatiticos, em trajetos biograficos
que se cruzam e permitem criar um sentido
mais amplo (também compartilhado). Nao
estando delimitado pelo contorno da pele
em si, como se esta constituisse um invo-
lucro que recortasse o interior do exterior,
o corpo dermatitico pode estar distribuido,
pode ser experienciado e compartilhado por
sujeitos e fluxos que orbitam a pele prurida.
3) Uma suposta populacao epidemioldgica
composta por coracoes debilitados, pacien-
tes com insuficiéncia cardiaca avancada que
potencialmente demandarao intervencoes
biomédicas radicais: transplante de érgaos
ou implante de dispositivos mecanicos. Ha
atualmente uma populacao circunscrita, alvo
de intervencoes biomédicas, mas diante da
previsao de aumento da ocorréncia da insu-
ficiéncia cardiaca, ha ainda uma populacéo
aventada. A antecipacdo dessa populacao é
utilizada como justificativa para o desenvol-
vimento de tecnologias que possam mitigar
seus efeitos e a ocorréncia de mortes. Tal
projecao apresenta-se em um cenario para-
doxal: desenvolve-se mais insuficiéncia car-
diaca a medida em que se sobrevive a outros
quadros cardiacos, como infartos. Ou seja,
quanto mais tecnologias médicas e medica-
mentosas, mais sobreviveremos, mas mais
também desenvolveremos outras patologias.
Quanto mais (tempo de) vida, mais doencas.
4) Por fim, um coletivo um tanto fluido, ins-
tavel, que ora pode se referir a toda huma-
nidade, ora as vitimas da ineficacia das
politicas relacionadas a contencao do coro-
navirus, ou seja, as populacoes mais vulnera-
veis e expostas ao virus no Brasil, em face da
desigualdade, racismo e sexismo que foram
fortemente evidenciados pela pandemia.

A movimentacao nao pretende partir da
menor escala para a maior, do mais pro-
ximo para o mais distante, ou o inverso, mas
deslizar entre diferencas, arriscar-se nas
passagens.

A compreensao de um organismo como de
“pequena escala” sé poderia ser determi-
nada estabelecendo-se referenciais, que pas-
sariam pela estabilizacao de dentro e fora.
O exercicio proposto prescinde dessas fixa-
¢oes, uma vez que interessa partir de corpos
distintos, explorando a permeabilidade de
suas fronteiras - em si e entre eles.

Ao abordar a problematica das escalas Marilyn
Strathern diferencia duas dimensées. A pri-
meira que se relaciona a um entendimento
possivel do conceito de cultura, remetendo
as atividades humanas, relagbes econdmicas,
rituais, modos de producao, regimes e rela-
coes com a terra e outras espécies, densidade
populacional e etc. Nesse sentido a escala se
evidencia no contraste entre sistemas muito
ou pouco produtivos, empreendimentos men-
suraveis que variam “no ambiente” - de modo
que a propria compreensao de ambiente pro-
porciona uma espécie de escala: “a terra
fornece uma medida de sua propria extensao
e fertilidade. Os produtos, por sua vez, sao
a medicao da escala do empreendimento de
um individuo” (STRATHERN, 2017, p. 419).
Nessa apreensao do termo as escalas sao
artefatos culturais e a cultura se caracteriza
pela repeticao ou replicacao de ideias.

Ha outra dimensao de escala que se refere
as possibilidades de analogias, de uma com-
preensao que ja foi nomeada na antropologia
como “visao de mundo”, “éthos” ou “teias
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de significados”, como destaca a antropo-
loga. Trata-se de um aspecto imaginativo,
como a relacao que ela resgata do material
melanésio entre a divisao do corpo e a organi-
zacado da aldeia, que possui um “abdomen”.
Da relacao com o que se chama de ambiente
decorre um fluxo de analogias, liberadas por
incontaveis possibilidades especulativas.

Inspirada por Anna Tsing (2019) apostamos
na nao escalabilidade dos fendmenos. Ou
seja, corroboramos sua critica a escalabili-
dade estabelecida pelo capital, partindo do
reconhecimento da possibilidade analitica
e aproximacao de escalas como uma ferra-
menta para se reconhecer e contar historias
distintas.

A projecdo de escalabilidade é estraté-
gia tipica de uma ferramenta interessada
em evitar transformacOes, destaca Tsing.
O esforco de alternar de pequenas a grandes
escalas sem refazer o design é o propésito da
producao de projetos escalaveis, cujo efeito
inevitavel é a exclusdo da diversidade, das
especificidades. A autora atribui o surgi-
mento da logica de escalabilidade ao sistema
de exploracao colonial conhecido como plan-
tation, que opera de modo a uniformizar e
tornar reproduziveis todo um sistema de
producao, ou seja, um modelo para operar a
mesma expropriacao em diferentes lugares,
para maximizar e facilitar a espoliacao, aba-
far e precaver-se contra insurgéncias.

E contra estratégias que aninham escalas
que Tsing propdée uma teoria de nao
escalabilidade, cujo aparato analitico
permite que as escalas surjam das relacoes.
Ou seja, ela esta sensivel ao modo como as
escalas podem ser colocadas em relacao,
sem que uma determine a outra. Esse € um

processo distinto da escalabilidade como
instrumento aniquilador de relacdes, que se
coloca como mera transferéncia, aplicacao,
replicacao. As distintas escalas existem,
aproxima-las pode ser conveniente, pois
como sugere Tsing: “Existem alternativas
para mudar a historia do mundo localmente
e para contar grandes historias ao lado das
pequenas, € a ‘teoria da nao escalabilidade’
€ uma alternativa para conceituar o mundo”
(2019, p. 178). Sem escalabilidade nao ha
exigéncia de que as escalas se convertam
de uma para a outra. Assim permite-se 0s
relacionamentos, encontros através das dife-
rencas, mantendo a indeterminacao como
caracteristica.

Nao se trata de graduar escalas como peque-
nas ou grandes comparativamente, mas
toma-las pela menor das ecologias (GODOY,
2008), que pode servir a uma multiplicidade
de corpos, pois nao remete a tamanho ou
dimensdao, mas a permanente atencdo “a
cada pequeno desequilibrio, a cada ruido
que ameaca o corpo e as relacoes” (GODOY,
2008, p. 277).

Distintas escalas e uma ecologia menor, nao
englobante, voltada a experimentacao da
vida - a vida nao-idealizada, insubmissa, pura
poténcia: “uma outra forma de relacao com
o mundo e as coisas, nao afeita as unifor-
midades e aos enquadramentos pressupostos
pela ecologia maior” (GODQY, 2008, p. 27).

eslgmgglego que atravessa

™
0]

Ha algo que produz relacao entre essas que
distinguimos (ou se distinguem?) como bios-
fera e nossos corpos. Ha misturas. Os corpos,

ClimaCom Cultura Cientifica - pesquisa, jornalismo e arte | Ano 7 - N 19 / Dezembro de 2020 / ISSN 2359-4705



DESLIZANDO ENTRE ESCALAS

ARTIGOS

abertos a circulacdo de matéria®, sugere
Emanuele Coccia, ndo é nada mais que uma
maneira de se misturar com o mundo, permi-
tir ao mundo se misturar dentro dele.

Todo corpo € um porto aberto, sugere o filo-
sofo italiano. Todo corpo se faz na e pela
separacao com o mundo, que, no entanto,
ao mesmo tempo o institui como parte dele:
“Para que haja mundo, o particular e o univer-
sal, o singular e a totalidade devem se com-
penetrar reciproca e totalmente: o mundo
€ o0 espaco da mistura universal, onde toda
coisa contém toda outra coisa e é contida em
toda outra coisa” (COCCIA, 2018, p. 69).

E respirando que conhecemos o mundo,
afirma Coccia. Respirar é “estar mergulhado
num meio que nos penetra do mesmo modo
e com a mesma intensidade com que o
penetramos” (p. 17). Respirar é misturar-
-se. Inspirar é fazer o mundo adentrar, par-
ticipar de nos, habitar. Expirar é projetar-se
no mundo, fazer-se avesso. Respirar é a um
s6 tempo o que nos diferencia e insere no
mundo. Respirar nos faz distintos e imersos
no mundo. E o que nos faz vivos, apartados
e participante, num incessante movimento.
Respirar nos faz outro e parte, um e mundo,
dentro e fora. Talvez seja o mais automatico
dos atos - ou igualmente automatico como os
atos das entranhas, das visceras, dos orgéos,
como o batimento cardiaco. O automatismo
do ato, no entanto, nao implica que este nao
seja historica e contingencialmente mar-
cado. E preciso que possamos respirar bem.

5 A circulagao da matéria é o que caracteriza o metabo-
lismo, que corresponde a intervencdo de enzimas para
as transformacdes quimicas e energéticas. O movimento
constante da matéria é o que caracteriza a vida, que
constantemente transforma a matéria. Esse movimento
s6 cessa quando o sistema morre (Margulis et al, 2020).

Nao melhor, bem! Respirar ganhou novos
sentidos recentemente frente a epidemia de
covid-19 e do dilema de distribuicao de res-
piradores para doentes sufocados em vida.

Respira-se pela pele, respira-se através dos
pulmdes. No primeiro caso a troca é marcada
pela porosidade, pelo vazamento insurgente,
de menor reconhecimento®. Ha diferencas
entre esta e a troca pulmonar. Em constraste,
as trocas pela pele parecem caracterizar-se
como vazamentos indisciplinados, enquanto
que as trocas pulmonares se fazem a partir da
constituicao de um canal de troca. Sao tro-
cas essenciais e que estao relacionadas, como
formula Coccia, ao paradigma da imersao, no
qual as plantas sdo o elo fundamental. E por
e com elas que existimos. “Respirar é conhe-
cer o mundo, penetra-lo e se fazer penetrar
por ele e por seu espirito. Atravessa-lo e se
tornar por um instante, com esse mesmo
ela, o lugar onde o mundo se faz experiéncia
individual. Essa operacdo nunca é definitiva:
o mundo, assim como o ser vivo, ndo é mais
que o retorno do sopro e de sua possibilidade.
Espirito” (COCCIA, 2018, p. 59).

Respirar coloca em relacao as escalas da pele
dos nossos corpos a pele de Gaia.

6 Vazar é fazer ou deixar sair algo, fazer ou deixar escor-
rer, escapar. Entao vazamento remete a um movimento
que se da num Unico sentido, demarcando dentro e
fora, de modo que vazar é atravessar de um lugar que é
entendido como dentro para outro que é fora, é deixar
escapar de uma contencao, sair de algo fechado. Entao,
curiosamente, pode nao ser logico pensar que a atmos-
fera vaza no nosso corpo quando inspiramos. Além disso,
o carater insurgente desse vazamento so faz sentido na
compreensao biomédica que toma o corpo como uma
entidade hermeticamente fechada, ainda que reconhe-
cendo também sua porosidade.

ClimaCom Cultura Cientifica - pesquisa, jornalismo e arte | Ano 7 - N 19 / Dezembro de 2020 / ISSN 2359-4705

107



108

ARTIGOS

DESLIZANDO ENTRE ESCALAS

Tratando a problematica das escalas como
constructos de duas ordens distintas, como
dito anteriormente, Strathern apresenta pos-
sibilidades de mediacao, uma vez que a escala
oferece a dimensao, enquanto a analogia
permite a comparacao. Ela sugere que a ana-
logia pode ser tomada como uma espécie de
contrapartida da propria escala. Pode haver
uma relacao entre elas, ou melhor, elas nao
precisam ser tomadas como pertencentes a
tradicoes separadas do conhecimento. Nesse
sentido, no caso melanésio ha uma complexa
interacao que torna problematico um escalo-
namento baseado na distancia, assim como
na divisao entre interno e externo: “A rela-
cdo entre mato e aldeia nao é exatamente a
que observadores ‘euro-americanos’ podem
imaginar: na verdade, em termos categori-
cos, é o mato que esta dentro e é a aldeia
que esta ‘fora’. E como se o ambiente fosse
interno” (STRATHERN, 2017, p. 424).

0 que acontece com a nossa compreensao de
dentro e fora quando dissolvemos a fronteira
da pele? Quais os efeitos emergentes das
analogias entre corpo e Terra, pele e atmos-
fera? O que pode se iluminar aproximando
os processos de vulnerabilidade que tornam
0s corpos mais expostos diante da derme/
atmosfera lesionada?

E no sentido de explorar as distintas fronteiras
e suas porosidades especificas que diferentes
corpos - corpo dermatitico, populacdes e o
planeta - sao colocados em relacao. Consi-
derando, no entanto, que a porosidade dos
corpos extrapola-os para além das frontei-
ras da pele (HARAWAY, 2013). Misturam-se e
diferenciam-se do mundo, movimentos que
demandam ou tém como efeito a instituicao
de uma imunidade. Cada uma das escalas, a
menor das ecologias em suas especificidades,
relacionam-se a logicas imunoldgias distintas.

Para que a gente possa deslizar mais desem-
baracadamente cabe partir de alguns movi-
mentos. Um deles tratard das elaboracoes
em torno da imunologia e o paradigma imuni-
tario em campos cientificos distintos. Entao
deslizamos para a corporalidade dermati-
tica, permitindo-nos meditar se de algum
modo esta tensiona os limites do paradigma
imunitario, ou seja, pensar com a pele (a
que nos cabe), lancando-se para o mundo
e para o reconhecimento da porosidade das
fronteiras, seus riscos e potencialidades. Se
ha limitagdes no paradigma imunologico, nas
estratégias de cuidado no atravessamento de
mundos, cabe imaginar paradigmas alterna-
tivos. A aposta se dara na coletivizacdo, no
acolhimento coletivo, marcado pela busca de
ideais comuns e novos paradigmas imunolo-
gicos. Cuidar e imaginar novas imunologias.
Tal fabulacao nos levara a outros dois movi-
mentos. Percorreremos dois imaginarios imu-
nologicos emergentes no campo biomédico:
os desafios imunologicos decorrentes dos
transplantes de 6rgaos, que serao contrasta-
dos as possibilidades abertas pelo desenvol-
vimento de novas tecnologias experimentais
e o emprego de inteligéncia artificial.

Nestes quatro movimentos - da investigacao
tedrica sobre o paradigma imunitario, do
corpo dermatitico (que tensiona os limites
do paradigma imunitario e nos leva a fabular
outras possibilidades e formas de cuidado),
da imunologia nos transplante de orgédos e
dos novos imaginarios e estratégias alternati-
vas - encontraremos distintos mundos, ideias
e proposicoes. Percorreremos fronteiras geo-
politicas, assinaturas fisioldgicas, bioesferas,
plantas, inteligéncias e cuidados diversos.
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Figura 5 - (Re)apropriar(se), 2020. Nanquim e guaché sobre papel.
Elaborada por Marisol Marini e Guilherme Wanke.
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A imunologia e o paradigma imunitario

Em seu esforco de abordar as imagens
recorrentes, que dominavam as discussoes
cientificas e populares sobre o sistema imu-
noldgico, a antropdloga Emily Martin (1990)
parte das metaforas encontradas em relatos
populares, retiradas de artigos de midias de
grande circulacao, nos quais a imunologia
remete a uma compreensao de corpo como
uma “rede de comunicacdes regulatorias”.
Trata-se de um sistema imaginado como um
arsenal que trabalha para barrar a entrada
de estrangeiros ou destrui-lo - em caso de
fracasso de conter a “invasao”. Nesse imagi-
nario, o corpo é retratado como o cenario de
uma guerra total entre invasores implacaveis
e defensores determinados. Nessa logica, os
problemas imunologicos referem-se a falhas
nessa regulacao, falhas no reconhecimento
de si e do mundo/outros, falhas na protecao
das proprias fronteiras.

Nessas narrativas o sistema imunologico
opera como uma espécie de maquina de
producao de fronteira entre o corpo/eu e
o mundo. Mecanismo em que virtualmente
cada célula carrega moléculas capazes de
reconhecer as suas proprias, identificar um
pertencimento, diferenciando aquilo que lhe
é estranho, estrangeiro. E dessa fronteira
rigida que emergem as estratégias hostil ao
que nao é reconhecido como parte daquele
mundo.

Considerando que a propria constituicdo do
self é tributaria das elaboragcdes em torno do
sistema imunologico, Donna Haraway (1991)
propde toma-lo como central na logica bio-
politica dos corpos pos-modernos. Em sua
compreensao, o sistema imunologico pode
ser tomado como uma chave explicativa para

os principais sistemas de ‘diferenca’ simbo-
lica e material no capitalismo tardio. Nesse
sentido, o sistema imunologico, a logica imu-
nitaria apresenta-se como um mapa que guia
0 reconhecimento e o nao reconhecimento
de si e do outro na dialética da biopolitica
ocidental. Ou seja, o sistema imunoldgico é
um plano de acao, operando na construcao
e manutencao dos limites do que pode ser
compreendido como eu e o “outro” nos rei-
nos cruciais do normal e do patoldgico.

De maneira geral, a nova ciéncia imunolo-
gica inscreve metaforicamente as diferencas
sociais - entre homens e mulheres, cida-
daos e estrangeiros, chefes e trabalhadores
(MARTIN, 1990).

Além do imaginario e vocabulario bélico,
Martin destaca outras metaforas recorren-
tes: de incorporacao/ingestao; de “estado
policial”. O vocabulario de incorporacao/
ingestao apresenta duas imagens opostas.
A primeira apoiada no estereodtipo masculi-
nista da penetracao, no qual se encontram
células penetrantes e devoradas, associadas
a atividades e heroicas; A segunda remete a
atividades entendidas como femininas, com
a presenca de células que prestam servicos
de limpeza, considerados menos estraté-
gicos. O carater de identidade dado pelas
células e sua capacidade de se reconhecer
€ descrito como um “estado policial”. Célu-
las equipadas com uma espécie de “prova
de identidade”, programadas para distin-
guir entre residentes genuinos e estrangeiros
ilegais - habilidade vista como fundamental
para os poderes de autodefesa. E como des-
taca Martin, a estratégia de identificacao
de um residente é comparada ao dominio
de um idioma nacional. Células estrangeiras
sao comparadas com pessoas de diferentes
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nacionalidades. Contra esses invasores entra
em cena a defesa realizada por “fagocitos
profissionais”.

Os entendimentos a respeito dos desafios e
ameacas postos por estrangeiros para um
Estado-Nacao se assemelham aos dilemas de
um organismo fechado em seu sistema imu-
noldgico. Assim, as ideologias nacionalistas e
individualistas se sobrepde, estabelecendo
dominios limitados para os distintos corpos.

Em sintese, Martin sugere que a imunologia
trata de corpos em perigo, continuamente
em guerra. Mundos marcados por fronteiras
bem definidas, constantemente ameacadas
pela invasao de estrangeiros. Ha uma preocu-
pacao constante com a pureza da populacao,
com a continua determinacdo e reconheci-
mento de cidadaos legitimos e aqueles que
portam documentos falsos. A motivacao dos
invasores é sempre a destruicdo, e por isso €
preciso destrui-los antes.

O papel ideoldgico desse imaginario, para
Martin, é fazer com que a destruicao vio-
lenta pareca comum e uma parte necessaria
da vida cotidiana - naturalizando a violéncia
e necessidade de destruicao como parte imu-
tavel da realidade.

Com intuito de encontrar alternativas aos
desafios imuno e epidemiologicos postos na
contemporaneidade, o filésofo Roberto Espo-
sito explora e desdobra a compreensao bio-
politica, investigando a relacao intrinseca e
intima (revelada pela etimologia) entre imu-
nidade e comunidade.

Nessa chave, enquanto a comunidade
remete a associacdo humana instituida a
partir da mdtua pertenca e partilha entre

seus integrantes de uma dadiva reciproca, a
imunidade baseia-se na negacao ou privacao
desta relacdao. Ou seja, a imunizacao
relaciona-se a limitacao das relacées comu-
nitarias, que apresentam-se como restritas,
controladas, negativas. Em sua proposicao
isso se expressa na figura da inclusao exclu-
dente, ou exclusdao mediante inclusdo, que é
propria do paradigma imunitario caracteris-
tico de vacinas, por exemplo, no qual o corpo
se torna imune nao pela auséncia de contato,
mas pela inclusao de um agente patologico
cujo intuito é tornar o corpo resistente.

Ao transportar esse imaginario sobre a inclu-
sao excludente inspirada pela imunizacao
propriamente fisiologica para as relacoes
sociais, a imunizacao exclui a propria relacao
- no sentido de que imunizar-se nao implica
relacionar-se. Ao menos nao relacionar-se
positivamente, mas apenas como um arranjo
interessado em buscar protecao. Trata-se de
uma forma de associacao que busca uma pro-
tecao negativa e antecipatoria.

E diante da soberania dos contratos, da Lei,
da mediacao do Estado que ocorre o apare-
cimento de uma associacao nao comunitaria,
caracterizada pela inexisténcia de qualquer
gratuidade, de relacbes sustentadas
na logica da dadiva reciproca. Nao ha
