O meu propoésito era dizer a vocés que o enterro (nédo) esteve lindo
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RESUMO: Este artigo trata da morte e da vida como uma relacdo cuja dobra constitui
sujeitos, sugerindo que essa relacdo e sujeitos se dao a conhecer por suas expressoes.
Trata ainda da traducdo desta composi¢cao multipla em ambiente digital e, particularmente,
das transformacfes e efeitos dos dispositivos epidémicos. Finalmente, sugere que nas
pandemias ha uma inversao da relacéo entre morte e vida em analogia com a relacao figura
e fundo.

PALAVRAS-CHAVE: Morte. Funeral. Epidemia. Conexéo parcial.

My intention was to tell you that the burial was (not) beautiful

ABSTRACT: This article discusses life and death as a relation whose fold constitutes
subjects. It suggests that these relations and subjects become known via their expressions.
This article also covers the translation of the multiple compositions of these expressions in a
digital ambience, particularly of the transformations and effects of pandemics devices.
Finally, it suggests that there is an inverse relation between life and death in pandemics, as
an analogy between figure and ground.
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UMA BULA, COMO PRE-INTRODUCAO

Este é um artigo® de risco, particularmente para uma antropéloga etndgrafa (ou,
antropdgrafa, na instigante inspiracdo de Tim Ingold (2011, p. 179). Ainda mais quando o
experimento aqui sugerido se inspira em uma figura-conceito de uma antropéloga
rigorosamente etndgrafa. Que, por sua vez, inspirou-se, alias, com relativa liberdade, no
ciborgue de Donna Haraway (1991), para a figuragcdo da conexdo parcial, uma ousada
critica a comparacao de totalidades, de um lado, e a colagem de fragmentos, por outro lado.

Cito aqui um trecho de Marylin Strathern;

No final, entdo, a imagem de Tyler do antropélogo escritor é transformada
de dentro para fora. O viajante cuja experiéncia composta integra uma
miscelanea de eventos e locais sédo substituidos pelo ciborgue. Os escritos
do antropdlogo formam uma espécie de circuito integrado entre as partes,
funcionando umas como extensGes de outras. Como um campo de
extensdes o ciborgue se move sem viajar, como imaginar o efeito de pular
nos pensamentos de uma sociedade das Terras Altas para outra, ou de um
aspecto da vida social para outro. O circuito, entretanto, ainda parece
centrado nas ferramentas perceptivas do antrop6logo (STRATHERN, 2004,
p. 55)1.

Por que entéo este artigo é um experimento de risco? Porque nele me aproprio da conexao

parcial para “pular’ nos “pensamentos” (ou, no mundo) de uma ficgao literaria escrita no

século dezenove ao da vida tecnossocial do século vinte e um.



I. INTRODUCAO

N&o é incomum atualmente que seja recomendado que um artigo, ou livro, deva comecar
anunciando o seu tema e a questdo que o sustenta. Deveria eu iniciar este artigo
formulando concisamente que o tema é a morte e que a questdo é a problematizacdo das
continuidades e descontinuidades entre a vida e a morte, entre os mortos e vivos? Ou, ao
contrario, apoiando-me em um autor respeitavel como Claude Lévi-Strauss (1991, p. 14-15)
dizer que talvez ndo haja um tema. No caso dele querendo dizer que no mito “os temas se

desdobram ao infinito”.

Mas, a morte seria um tema, afinal? Seria possivel dizer sobre a morte o que disse Lévi-
Strauss de que é provavel que nem ha um tema no livro citado acima e que a analise do
mito enfrenta uma tarefa de Penélope em que cada passo adiante traz uma nova esperanca
atrelada a uma nova dificuldade? A elevacdo em rosacea possibilitou a Lévi-Strauss montar
um campo semantico em torno de um mito — por meio da etnografia e de outros mitos —
repetindo varias vezes a operagdo para cada outro, multiplicando percursos e circulos com
sequéncia e temas divergentes. O método da analise equivaleria, assim, ao préprio carater

do mito que se pretende analisar, 0 de uma estrutura que se revela na sua multiplicidade.

Se a minha premissa é a de que a morte se da a conhecer na multiplicidade de suas
expressoes, se ela tem uma estrutura ndo é aquela afirmada por Lévi-Strauss em relagdo ao
mito. A morte € um acontecimento, algo por vir, e, a0 mesmo tempo, ela contém uma
constante, a relagdo socio-cosmoldgica com a vida e a relagcdo entre os vivos, 0s mortos e
seres liminares. Acontecimento que contém uma relagdo constante, portanto, o que talvez
nem seja um paradoxo. Dizer que a morte € um acontecimento ndo encerra a discussao,
alias. Por exemplo, Eduardo Viveiros de Castro (2009) pergunta se como e para quem a
morte € um acontecimento. Contrapondo os efeitos da morte entre os indigenas
(amerindios) e os nao indigenas, Viveiros de Castro chama a atencdo sobre o caréater
narrativo da morte, isto é, a morte como boa para contar envolvendo narradores e
personagens, enredando e encenando uma terminologia da lembranca e do esquecimento.
Sobre os nomes, os bens, o que deve ser esquecido e deve ser lembrado, o que é preciso

apagar ou ndo dos mortos para a continuidade dos vivos.

Praticas funerarias, os dispositivos funebres que investem socialidade na morte sdo uma
entrada significativa para a compreensédo de concepcoes e relacdes sociais. No classico

estudo de Robert Hertz (1928 [1907]) sobre a "representacdo coletiva" de morte, ao referir-



se as concepcgdes de morte, volta-se para corpos, almas, aos vivos, a carne e aos 0Sso0s, €
com estes temas trata dos modos de sepultamento e de luto, &s maneiras pelas quais a

morte se sucedem uma série de acontecimentos.

O estudo de Hertz baseou-se em dados etnogréaficos indonésios e sua contribuicao definitiva
€ a de chamar a atencdo sobre a ritualizacdo do sepultamento sequenciado, ou seja, um
enterro transitério e um segundo enterro, definitivo, bem como as concepg¢des que
justificavam tal sequéncia selando a morte. Os posteriores estudos antropoldgicos sobre
este tema, em distintas areas etnogréficas, mantiveram a atencao nos rituais funerarios, nas
concepcdes de pessoa, corpo e alma. Como o fez, alids, Maurice Leenhardt (1987), que nos
deixou também a questdo instigante sobre se haveria ou ndo a presenca do conceito de
morte entre os Canaque, tendo em vista ali a auséncia de oposi¢do entre vivos e mortos, e
sugeriu que, entre os Canaque, a perenidade mitica contrapbe-se a descontinuidade

histérica e cria continuidades cosmoldgicas contra a finitude organica.

Outros temas se fazem presentes nas mais recentes pesquisas e discussfes sobre os
efeitos sociais da morte, e sobre as variagbes do que fazer com os mortos, o que a frase
que da titulo ao livro de David Charlie Sloane (1991), The last great necessity tdo bem
condensa. Ou, outro titulo The final rights (SLOCUM; CARLSON, 2011), ambos referindo-se
ao que os vivos devem aos mortos. Esta Ultima publicacao é parte de uma luta pelos direitos
do consumidor frente aos abusos do que é chamado como “industria funeraria”. Entretanto,
€ preciso talvez perguntar o contexto significativo destas formula¢des, pois uma antropologia
mesmo cética suspeitaria de palavras como final e dUltima ao se referir a morte.
Desconfianca tendo em vista os efeitos dos dispositivos que podem prolongar a presenca

dos mortos entre 0s vivos.

A morte, 0 que os povos fazem dela e com ela, € um tema muito presente na antropologia,
embora, como assinala Jodo de Pina Cabral (1984), de modo intermitente. Desde as
etnografias classicas encontramos a morte tratada em sua complexidade revelando rela¢des
de parentesco, nocdes de pessoa, expressfes estéticas, género, trocas, cosmologias e

rituais.

No ja classico estudo sobre a morte entre os Krahd, Manuela Carneiro da Cunha (1978)
destaca a importancia do conjunto ritual e juridico, as instituicdes funeréarias; as descricdes
escatoldgicas; os pressagios e os rituais funebres; uma etnofisiologia; as evocagfes que a
morte motiva (e, poderiamos acrescentar 0 embate entre memoéria e esquecimento); o
conjunto de representacfes e as manifestacbes socialmente padronizadas que cercam a

ideia de morte; finalmente, a heranga. E, poderiamos acrescentar a reordenacgéo politica e



os conflitos desencadeados pela morte, ou seja, a morte como recurso politico, na relagéo
entre rituais funerarios e troca; no embate entre o corpo politico e o corpo “natural”, entre
instituicbes e a familia. Um tema que, evidentemente, ndo esta apenas presente nas
pesquisas antropoldgicas, também em inimeros outros modos de conhecimento, além de
que a morte inspira a literatura, a arte pictorica, a arquitetura, o cinema, recorrentemente

falando da vida.

Vista como um desfecho, um fim, um encerramento, ou como distingdo moral entre os vivos
pelo valor atribuido as mortes gloriosas, a morte pode remeter a fuga de um mundo
imperfeito para um mundo idealizado, para se referir moralmente a redenc¢éo e a punigéo, a
critica de um modo de vida, como o fazem Liev Tolstéi (2009) e Evelyn Waugh (2008), como
exemplos. A luta da vida contra a morte temida pode ser espiritualizada e, inclusive, tornar-
se, como agora é o caso, uma controvérsia na tecnociéncia. Metaforizada, a morte presta-se
a analogia entre o estatico e o0 movimento, como nas associa¢des que comumente se fazem
entre a escrita e a fotografia & morte, e a narrativa oral e o cinema a vida. A fotografia pode

ser vista como uma micro-experiéncia da morte como escreveu Roland Barthes (1984).

Mas, € preciso acentuar que estas oposicdes sdo tdo frequentes quanto as suas

contestacdes.

Assim, sdo mdltiplas as concepcdes e imagens da morte e os dispositivos sociais que ela
movimenta” que se fazem presentes e se expressam na organizacéo de ritos funerarios.
Alids, creio poder afirmar que a convivéncia entre rituais funerarios comunitarios e/ou
familiares e o empresariamento funerario, que precisam ser considerados ambos como
contemporaneos, sao indicios importantes para a compreensado das distintas socialidades e

temporalidades.

O funeral, conforme escreveu Sylvia Caiuby (2006) ao tratar do funeral Bororo, € um
momento de recriacdo, de reafirmacao estética, de conhecimento. Um conhecimento que se
afirmaria e se difundiria de modo especifico, em que se percebe nitidamente que os sentidos
do mundo passariam pelos sentidos do corpo. Caiuby, inspirada pela discussdo de Michael
Taussig (1999) sobre a desfiguracdo (defacement) analisa os funerais bororo como uma

sequéncia de transformacdes’®.

Embora seja preciso considerar também que a configuragdo e a refiguracdo ja se iniciam
com a morte e no corpo do morto, a morte altera o estatuto, condi¢cdes e imagem do corpo, o
que é retido na figuracdo da morte como uma “caveira”, que, alias, em alguns lugares, como
no caso mexicano, é positivada e destituida do medo e do tabu. Alids, a singularidade do

México, no que se refere a maneira de lidar com a morte € tema de varias pesquisas,



indicando, inclusive, a folclorizagdo simbdlica, estimulada pela riqueza de imagens e pela
proliferacdo de objetos reinventados pela industria turistica e cinematografica. Uma das
imagens-objetos, por exemplo, a das caveiras (calaveras), foi tratada pelo importante livro
de Mercurio Lopez Casillas (2008). Uma relagdo instigante € a que faz o autor entre a
fundacdo dos cemitérios publicos e o carater festivo do dia dos mortos, que assim se
tornaram desde quando os enterros sairam da jurisdicdo dos templos, das capelas, dos
conventos e dos atrios das igrejas onde se realizavam. A lei que estabeleceu os cemitérios
publicos é de 1837, em 1839 a Igreja perdeu o poder de intervir nos modos e locais de
enterro, liberando-se inclusive os epitafios e tendo efeitos nas artes graficas. Sobre as
caveiras, assinalando inclusive uma descontinuidade da relagdo entre as caveiras das
pinturas europeias ou com as grafias indigenas, Lopez Casillas assinala que foi em 1889 a
primeira litografia realizada no México, por José Guadalupe Pousada, como capa do

periddico La Patria llustrada.

Retomando a premissa a que ja me referi, a existéncia da morte esta em suas expressoes,
narrativas e discursos, em grafias e objetos que por significados a eles associados a
materializam. Nas suas expressdes, a morte passa por distintas metamorfoses, remete a
relacdo entre o visivel e o enunciavel, o que tem como efeito transformar a relagdo entre a
morte e a vida. Pois, ao dizer-se a morte e os mortos se diz também vida e vivos, mas ndo

da mesma maneira, inclusive, nem mesmo, necessariamente, Como oposi¢ao.

Neste artigo, pretendo explorar tais questdes por meio de “conexdes parciais” que incluem a
ficcdo literaria, descricdo com palavras e imagens, e ai 0 contexto séo as proprias relacbes

gue estas conexdes déo a pensar.

II. AVIDA DOS MORTOS ENTRE OS VIVOS

“Marco Anténio morreu” designa um estado de coisas; exprime uma opiniao
ou uma crenga que tenho; significa uma afirmacao; e, além disso, possui um
sentido: o "morrer". Sentido impalpavel em que uma das faces esta voltada
para as coisas posto que "morrer" acontece [arrive], como acontecimento, a
Antbnio; e a outra face esta voltada para a proposi¢éao, posto que morrer é 0
gue se diz de Antdnio em um enunciado. Morrer: dimensdo da proposicao,
efeito incorporal que produz a espada, sentido e acontecimento, ponto sem
espessura nem corpo que € do que falamos e que corre na superficie das
coisas (FOUCAULT, 2001, p. 950, grifos do autor).

Que ha entre a vida e a morte? Uma curta ponte. Nao obstante, se eu ndo
compusesse este capitulo, padeceria o leitor um forte abalo, assaz danoso
ao efeito do livro. Saltar de um retrato a um epitafio pode ser real e comum;
o leitor, entretanto, ndo se refugia no livro, sendo para escapar a vida. Nao
digo que este pensamento seja meu; digo que h& nele uma dose de
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verdade, e que, ao menos, a forma é pitoresca. E repito: ndo é meu
(MACHADO DE ASSIS, 1994).
O paréagrafo de Michel Foucault que eu tornei aqui uma epigrafe fala do corpo, das coisas e
dos estados das coisas, dos enunciados e do acontecimento. Fala da morte e fala do

discurso. Mas, efetuemos uma tor¢éo para supor que ai se fala do discurso da morte.

Se no discurso, ele préprio acontecimento, a morte € falada como acontecimento podemos
considerar seu efeito na linguagem, no sentido, nas coisas, nos quais 0 acontecimento se
incorpora e se desdobra. Talvez se possa dizer, em que pesem as distincbes, que o
acontecimento conforme se pode ler em Foucault € corte, interrupgdo no tempo e que seré

retomado de outro modo.

Mas, para dizer que a morte € um acontecimento e que € relacdo — morte:: vida:: limiar::
morte:: vida:: limiar —, é preciso conjugar as duas ordens: a separacdo, 0 corte —
descontinuidade no tempo — e a continuidade como relacéo, a qual opera, entretanto, como
variagdo. Disso falam as cerimbnias funebres em suas distintas performances e, talvez
também por isto, os cemitérios guardem esta tensdo, a permanéncia das pedras e da
territorializacdo e a cesura dos veldrios (cadaveres e corpos), das visitas (pessoas) e das

coisas (velas, flores, incensos, fotos, esculturas, brinquedos, alimentos etc.).

A morte (a relagdo constante entre a vida e a morte e entre 0s vivos e 0s mortos mais a
temporalidade descontinua), para repetir o meu suposto ja anunciado anteriormente se da a
conhecer em suas expressoes (rituais, cantos, oragdes, discursos funebres, obituarios — que
contém uma dimenséo biografica —, mitos, cinema, mdasica, literatura, arte), dispositivos
(tecnocientificos, politicos), territorios (cemitérios, urnas, altares, aldeias), instituicdes
(publicas e privadas de regulamentacédo e administracdo da morte e dos mortos) e grafias
(escrita, desenhos, imagens, artefatos, graficos). Expressdes que sdo ao mesmo tempo
materiais e simbdlicas figurando a separacao e a jungao entre a morte e a vida e entre 0s
mortos e os vivos. Nessa dobra, 0 que a morte e os mortos dizem de si e das suas relacdes

com 0S Vivos?

Para tentar lidar com esta pergunta que ndo podera ainda ser respondida no ambito deste
artigo, inclusive porque inda ndo a tenho, e porque ela pede descricdo minuciosa dos
detalhes que nao farei aqui, € preciso dar um passo adiante da interpretacdo recorrente de
gue os rituais funerarios separam os vivos dos que morrem e recompdem as relaces entre
0S Vivos. Isso poderia ser traduzido como a assinatura séciocosmoldgica do atestado de
Obito, assegurando, inclusive psicologicamente, a continuidade dos vivos ao cortarem as

relagdes sociais com os mortos. Em parte, disso se trata, mas isso ndo é tudo. Pois, as



relacbes que seriam cortadas com a morte sdo constitutivas das pessoas, as antecedem e
projetam e ndo se encerram com a morte. O que os ritos funerarios fazem é transformé-las
criando outros sujeitos além daqueles que constituem 0s vivos, isto é, os mortos. Os rituais
funerarios criam os sujeitos do acontecimento da morte e revestem de materialidade a
dimensao metafisica da morte. Se aceitarmos entdo, como sugere a epigrafe, que morrer é
um acontecimento e que este excede a sua efetuagdo (DELEUZE, 2018) a pergunta
formulada aqui multiplica a prépria efetuacéo, por onde arrisca o presente artigo.

lll. CONTAGIOS, FICCAO E EPIDEMIA

Nas memaorias postumas de um autor defunto

Algum tempo hesitei se devia abrir estas memorias pelo principio ou pelo
fim, isto &, se poria em primeiro lugar o meu nascimento ou a minha morte.
Suposto o uso vulgar seja comecar pelo nascimento, duas consideracfes
me levaram a adotar diferente método: a primeira é que eu nao sou
propriamente um autor defunto, mas um defunto autor, para quem a campa
foi outro berco; a segunda € que o escrito ficaria assim mais galante e mais
novo. Moisés, que também contou a sua morte, ndo a pds no intréito, mas
no cabo: diferenca radical entre este livro e o Pentateuco (MACHADO DE
ASSIS, 1994).

Bras Cubas, o defunto autor € o narrador que dedica suas lembrangas ao verme “que
primeiro roeu as frias carnes do meu cadaver”’. Quem escreve essa frase nao o faz a partir
de um corpo vivo, mas desde a sua transformacédo em cadaver. O verme citado é o indicio
de outra condicao, de outro mundo. Neste contexto o verme é como se a pulga a que se
refere Wittgenstein (WITTGENSTEIN, 2018)™.

Memorias Postumas de Bras Cubas foi primeiro texto publicado por Joaquim Maria Machado
de Assis em folhetins na Revista Brasileira, com inicio em mar¢o de 1880, quando o Rio de
Janeiro sofria com as epidemias de febre amarela que aconteciam na longa temporada de
calor e chuvas (de novembro a marco ou abril). Os registros apontam que desde 1850 a
febre amarela ja se disseminava pelo Rio de Janeiro atingindo estimadamente 90.658 dos
266 mil habitantes da cidade, causando 4.160 mortes (conforme os dados oficiais), ou até
15 mil (dados informais). Em 1886, foi formada a Junta de Higiene Publica, que se tornou
depois a Inspetoria Geral de Higiene e Inspetoria Geral de Saude dos Portos do Rio de

Janeiro.

N&o pretendo aqui analisar o romance (se o for) de Machado de Assis do ponto de vista do
gque os especialistas afirmam ser um dos seus mais puros exemplares, a literatura, o ato de

escrever, o0 gesto de escritura e a experiéncia de escritores.



A narrativa do personagem de Machado de Assis tem um inicio biografico aparentemente
convencional. Mas, transgredida porque o narrador inicia contando que “expirei as duas
horas da tarde de uma sexta-feira do més de agosto de 1869, na minha bela chacara de
Catumbi”.

A substituicao inicial do verbo nascer pelo verbo expirar anuncia a inflexdo autobiogréfica, a
de um sujeito que escreve sobre si, um si mesmo situado “do outro lado da vida”. A ficgao
torna o morto um observador do acontecimento da sua morte. Mas, ele descreve o funeral
desfazendo desde o inicio uma ilusdo metafisica. Bras Cubas € um defunto autor, ndo é um
fantasma, nem um espirito que psicografa um livro, e sua narracao inicia-se com a sua

morte. Mas, o que ele narra?

Que morrera de uma pneumonia, embora tivesse de fato morrido por uma ambicéo, a de
uma invencao de um “medicamento sublime”, um emplasto anti-hipocondriaco. Mas, de fato
ainda, pela ambicado da fama, a de ver em um vidro farmacéutico o rétulo “Emplasto Bras
Cubas”.

Anunciada a obsesséo pela invencdo do emplasto, o que ndo inventou conforme ele nos diz
no ultimo capitulo — o capitulo das negativas, no qual resume 0 que quisera ter sido em vida,
mas ndo o fora — o narrador descreve a sua genealogia, cita referéncias histéricas

entremeadas as suas reminiscéncias. O tempo é um dos personagens mais presentes!’.

Outro personagem é crucial na narrativa, o seu delirio j& quando estava doente. O relato do
delirio é precedido pelo da visita uma antiga amante que provoca a observacdo da sua
velhice. O delirio € uma aventura e ela comeca com Bras Cubas tornando-se um barbeiro
chinés, depois a Summa Theologica e Sao Tomas. Depois, ele é levado por um hipopétamo
em uma longa jornada até chegar diante de “Pandora ou a Natureza”. No didlogo com ela,
ele lhe pede o que seria seu unico desejo, o de viver. No delirio, no limiar do embate entre a

vida e a morte, é a primeira que ele deseja.

Deste ponto de vista, o delirio, cujo relato evoca um mito ou um sonho, é a figuragdo do
limiar. Neste limiar, o ponto de vista de um morto nos relata como ela, a morte, esta
presente na vida. A separacdo e dobra proprias dessa relagdo tornam-se conjugadas quase
indistintamente no delirio. Ora, quem melhor do que um morto, que é assim um observador
da acdo do tempo, um escritor em sua ficgdo, para dizer que vida e morte sdo relativas?

Machado de Assis € o artifice de um ponto de vista, 0 do morto.

Inaugurando um género, (auto)bionecrografia, arrisco-me no neologismo, o livro de

Machado de Assis é povoado pelas reminiscéncias do autor-personagem defunto, dos seus



estudos, decisdes profissionais, encontros, desencontros e reencontros, da acdo no tempo
modificando pessoas, lugares, afetos. O escritor também deixa ver ao leitor que € um
observador sofisticado das ceriménias funerarias®®. O capitulo quarenta e cinco, intitulado

Notas descreve com primor o veldrio e funeral de seu pai:

Solugos, lagrimas, casa armada, veludo preto nos portais, um homem que
veio vestir o cadaver, outro que tomou a medida do caixdo, caixdo, essa,
tocheiros, convites, convidados que entravam. Lentamente, a passo surdo,
e apertavam a mao a familia, alguns tristes, todos sérios e calados, padre e
sacristdo, rezas, aspersfes d'agua benta, o fechar do caixdo a prego e
martelo, seis pessoas que o0 tomam da essa, e o levantam, e o descem a
custo pela escada, ndo obstante os gritos, solugcos e novas lagrimas da
familia, e vdo até o coche fanebre, e 0 colocam em cima e traspassam e
apertam as correias, o rodar do coche, o rodar dos carros, um a um... Isto
gue parece um simples inventario eram notas que eu havia tomado para um
capitulo extremamente suculento, em que provava que a terra deve
continuar a girar em volta do sol; porquanto: — a) a natureza ndo inventou a
morte, sendo com o fim de dar vida a algumas indlstrias — armadores,
segeiros, empresas funerérias, tipografias, e outras que ela sagazmente
previu; — b) mortas essas industrias, pela auséncia da morte humana, ndo é
improvavel que viessem a morrer os respectivos industriais; o que dava na
mesma. Mas tudo isto sdo apenas notas de um capitulo que néo escrevo
(MACHADO DE ASSIS, 1994).

E para completar, o que se segue é uma conversa de Bras Cubas com a irma e o cunhado

sobre a herancga do pai.

O romance com Virginia, uma mulher casada, ocupa muitas paginas, mas o relato dos
encontros com Eulalia, a jovem com quem Bras Cubas decidira se casar é breve, intencdo e

relato interrompidos pela morte prematura da moga em seus 19 anos.

Sabemos da morte por um capitulo curto, intitulado o epitafio. O capitulo anterior
apresentara Nha-lolo, o apelido da jovem, e 0s poucos encontros que tiveram. Euldlia, seu
nome, morre na epidemia de febre amarela. O que leva o narrador a nos expor a teoria de

seu amigo Quincas Borba que praticava o Humanitismo:

(...) as epidemias eram Uteis & espécie, embora desastrosas para certa
porcdo de individuos; e fez-me notar que, por mais horrendo que fosse o
espetaculo, havia uma vantagem de muito peso: a sobrevivéncia do maior
ndamero. Chegou a perguntar-me se, no meio do luto geral, ndo sentia eu
algum secreto encanto em ter escapado as garras da peste; mas esta
pergunta era tdo insensata, que ficou sem resposta (MACHADO DE ASSIS,
1994).

Essa morte ndo foi narrada, e sim anunciada pelo epitafio. Nem descrito o funeral, s6 nos é
contada uma conversa de Bras Cubas com o pai de Euldlia, trés semanas depois da missa

de sétimo dia, quando ele se queixou de quéo pouca gente comparecera ao funeral da sua
filha:



Doze pessoas apenas, e trés quartas partes amigos do Cotrim,
acompanharam a cova o cadaver de sua querida filha. E ele fizera expedir
oitenta convites. Ponderei-lhe que as perdas eram tdo gerais que bem se
podia desculpar essa desatencdo aparente. Damasceno abanava a cabeca
de um modo incrédulo e triste (MACHADO DE ASSIS, 1994).

Aqui o escritor-personagem nao faz nenhuma relacdo entre o pequeno nimero de pessoas

no funeral e a epidemia que acometia a cidade.

Deveriamos fazé-lo, nés leitores que agora vivemos as restricdes cerimoniais da morte

devido a outra pandemia?

BN

Seria um risco. Mas, com um uso livre em relacdo a precisa formulacdo da autora do
conceito do qual me aproprio, eu sugiro duas conexdes parciais entre o funeral de Eulalia, a
espera da invengdo do emplasto e as restricdes funerarias e a espera da invengéo da vacina
na epidemia do covid-19. No ultimo capitulo das Memorias Pdstumas de Bras Cubas, o
capitulo 160, que se intitula Das Negativas, lemos:

Entre a morte do Quincas Borba e a minha, mediaram o0s sucessos
narrados na primeira parte do livro. O principal deles foi a invengdo do
emplasto Bras Cubas, que morreu comigo, por causa da moléstia que
apanhei. Divino emplasto, tu me darias o primeiro lugar entre os homens,
acima da ciéncia e da riqueza, porque eras a genuina e direta inspiragdo do
céu. O acaso determinou o contrario; e ai vos ficais eternamente
hipocondriacos (MACHADO DE ASSIS, 1994).
Machado de Assis escrevia sobre o Rio de Janeiro. Conforme Claudia Rodrigues (1999), em
seu fascinante artigo, foi em 1849 a primeira manifestacéo de epidemia de febre amarela no
Rio de Janeiro, & qual outras se seguiram. Somente em fevereiro de 1850 é que ela seria
reconhecida, e que as medidas comecgaram a ser tomadas tendo em vista a higiene e saude
publicas, inclusive no que concerne a orientacdo da populagéo sobre o comportamento a ser
observado durante a epidemia, os cuidados que se deveria ter com 0s doentes em casa,

com 0s mortos e as providéncias sobre os funerais.

Em marco foi instituido um regulamento sanitario detalhado para combater a epidemia, com
medidas rigidas de controle sobre os individuos e a vida na cidade, o que inaugurou 0s
dispositivos de esquadrinhamento e controle urbano (RODRIGUES, 1999, p. 114). Em seu
artigo, Rodrigues insiste sobre a demora das autoridades em tomarem as medidas
necessérias de controle da epidemia. Ela ressalta ainda como a epidemia forneceu o motivo
para que muitos médicos emitissem um discurso higienista no que concerne as praticas
funerérias, inclusive contra o sepultamento em igrejas. Nao coincidentemente, até 1850 os
mortos que eram enterrados nas igrejas passariam desde entdo a serem enterrados em

cemitérios™?.



Pelas suas exalacdes, escrevia-se, 0 cadaver teria uma existéncia perigosa, e muitas sao as
recomendacdes para 0 seu isolamento. Neste discurso preconizava-se outra mentalidade
funeréria para conter arranjos e encontros, ceriménias em torno do morto com o argumento
de que os primeiros (procissao nas ruas, os Ultimos sacramentos ao moribundo, enterros
pomposos) induziam doentes a entrar em um clima de doenca e morte, os segundos a

periculosidade olfativa.
Permito-me uma citagéo longa do artigo de Rodrigues:

Os médicos insistiam na "adjetivacdo negativa do cheiro cadavérico", que
deveria ser considerado "insuportavel, desagradavel, pernicioso, insultante,
repugnante, ingrato, atormentador, mau". Por tras desta vigilancia estava a
convicgéo de que o cheiro cadaveérico denunciava a impureza do ar (Reis,
1991, p. 164). Se, & primeira vista, se percebe no texto do Dr. Feital a
presenca de uma concepc¢do médica que pretendia transformar as atitudes
costumeiras diante da morte, em uma determinada passagem aflora a idéia
da sacralidade das sepulturas. Ao afirmar que "quanto antes se
estabelecerdo lugares sagrados para sepultura”, evidenciou que, apesar de
seu discurso higienizante quanto a alguns dos costumes flunebres, parecia
ser necessaria a manutencdo de uma referéncia cristd: os lugares dos
mortos, ainda que devendo ser removidos da vizinhanca dos vivos,
deveriam manter-se como sagrados. Nesse caso, era possivel conciliar o
higiénico com o religioso (RODRIGUES, 1999).

Esta ambiguidade a que se refere Rodrigues estaria nos discursos médicos da época,
inclusive no do Dr. Roberto Lallemant que havia descoberto os primeiros casos da doenca
na cidade, ao fornecer a sua impressao sobre a propagacao da epidemia, e que comentara
como as casas em que havia um morto ja ndo se cobriam de luto nem os sinos funebres
eram tocados para o enterro de um cristdo. A frase do médico citado por Rodrigues é

precisa, a de que tudo era proibido, menos a morte.

Nelson Rodrigues estava com seis anos e morava na zona norte do Rio de Janeiro quando
esta cidade, que teria sido uma das mais afetadas, foi atingida pela gripe espanhola, na
epidemia de 1918. Em 1967, Nelson Rodrigues inicia a escrita de suas memdrias, em
cronicas diarias em um jornal, o Correio da Manhd. Em suas lembrancas ha vérias
referéncias ao que teria sido a sua experiencia da epidemia. Por exemplo, uma das
cronicas, intitulada E quem n&do morreu com a Espanhola? sugere o que o conteudo

descreve: um ambiente de morte. E comeca assim:

A gripe foi justamente a morte sem veldrio. Morria-se em massa. E foi de
repente. De um dia para o outro, todo mundo comecou a morrer. Os
primeiros ainda foram chorados, velados e floridos. Mas quando a cidade
sentiu que era mesmo a peste, ninguém chorou mais, nem velou, nem floriu.
O veldrio seria um luxo insuportavel para os outros defuntos... Durante toda
a Espanhola, a cidade viveu & sombra dos mortos sem caixao
(RODRIGUES, 2020, n.p.).



“Ninguém os chorava, ninguém chorando ninguém” repete o escritor em dois momentos
enquanto narrava a profusdo de corpos e cadaveres pelas ruas, como se tivessem “nem

mé&e, nem pai, nem amigo, nem vizinho, nem ao menos inimigo”. Para logo depois dizer:

Se o0s proprios familiares ndo mais tinham &animo para rituais, 0s
carregadores muito menos. Nem para esperar o desfecho da morte. E o
homem da carroca ndo tinha melindres, nem pudores. Levava doentes
ainda estrebuchando. No cemitério, tudo era possivel. Os coveiros
acabavam de matar, a pau, a picareta, os agonizantes. Nada de timulos
exclusivos. Todo mundo era despejado em buracos, crateras hediondas.
Por vezes, a vala era tdo superficial que, de repente, um pé florescia na
terra, ou emergia uma mao cheia de bichos.
De repente, passou a gripe. Com o fim da gripe as coisas ndo mais foram
as mesmas. A peste deixara nos sobreviventes ndo o medo, ndo o espanto,
ndo o ressentimento, mas o puro tédio da morte. Lembro-me de um vizinho
perguntando: ‘Quem ndo morreu na Espanhola?’ E ninguém percebeu que
uma cidade morria que o Rio machadiano estava entre os finados.
(RODRIGUES, 2020, n.p.).

Reunidos aqui, Machado de Assis e Nelson Rodrigues conjugam, com sarcasmo, a vida e a

morte entre, e pos, pandemias. Particularmente nas linhas finais de seus relatos escritas.

A relacao entre mortos e vivos, e a sua ritualizagédo, ndo € imune as pestes, as epidemias,
realizando-se, entretanto distintamente. Embora as epidemias e pandemias tendam a
“sanitarizar” as respostas e assim orquestram uma homogeneiza¢cdo, alids, nunca

conseguida.

Mas, ha um aspecto constante: nas epidemias, a morte passa de fundo a figura, assume
uma visibilidade incobmoda, contrariando a maxima de Francois de La Rochefoucauld, a de
que “Le soleil ni la mort ne se peuvent regarder fixement”, ou seja, nem ao sol nem a morte

se pode olhar fixamente.

Nas epidemias, a morte exige ser olhada de frente. Mostra coletivamente o seu carater de
acontecimento, isto €, conforme Gilles Deleuze (2018), efetua uma mudanca na ordem do
sentido. Assim, o0 que fazia sentido até o presente torna-se indiferente, mesmo opaco, e ao
que agora somos sensiveis ndo fazia sentido antes, afetando as condi¢cdes de uma

cronologia.

Ora, se é assim, a propensdo € marcar uma descontinuidade com a morte e os mortos e,
supostamente, é quando mais se pede uma ritualizacdo funeraria. Porque também os
velérios convencionam a alteridade da morte no cotidiano da vida. A suspensdo das
cerimbnias afeta diretamente o que é chamado de despedida™!. Como na pandemia covid-
19.



UM INTERVALO, NEM SO NAS PANDEMIAS HA SUSPENSAO DIRETA DOS
RITUAIS FUNEBRES

No dia 23 de agosto de 2020, ainda escondida da covid-19, enquanto muitos a ignoram. E
um domingo, abro a janela e vejo no prédio em frente ao meu que dois apartamentos
traziam, um deles, as janelas fechadas e uma coroa de flores e no outro, imediatamente

abaixo, as janelas estavam semi-fechadas e exibiam um curto pano preto.

Comeco a pensar se eu deveria tomar tais sinais como indicios de que a morte passara por

ali e a imaginar quem eu j4 vira anteriormente por essas janelas.

Os artefatos exibidos eram indicio de que sim, ali houvera uma morte (ou duas?). Mas,
quem, como? Qual a intensidade da dor, e 0 que mais se fez como cerimonial finebre seria
especulacdo ndo autorizada. A morte mais era sugerida pelos dois objetos com sua
expressao simbolica, a coroa de flores e o pano preto. Imagens da morte, ndo a morte em

imagens.

Em sua tese de doutorado, Nadége Bertin de Poulpiquet (2008) formula uma questao
duplamente importante sobre as imagens e sobre os funerais ao indagar se as imagens
fotogréficas e videogréficas produzidas nos funerais e trocados entre congoleses, no Congo
e em Paris, conteriam a mesma relagdo com a morte que aquela experimentada sem a
mediacdo imagética. Com a pesquisa realizada entre 1998 e 2004, época de uma guerra
longa e cruenta naquela regido africana, ela fez uma imersdo em uma “comunidade
transnacional” (congoleses no Congo e em Paris). O objetivo sendo o de descrever praticas
rituais funerérias, concepgdes e ritualizagbes da morte, no que a autora chamou de uma
“iconografia funebre”, isto €, documentos visuais, as fotografias nos anos 1980. Nos anos

1990, as videografias.

Pesquisas como esta problematizam a afirmacgéo dos rituais funerarios como presenca de
uma comunidade moral e o desafio compreensivo diante da continuidade de sua existéncia
em imagens compartilhadas a distancia. Redefiniriam o luto, seja como auséncia ou
presenca do sofrimento, seja pelo tempo provisério que é esperado para que 0 COrpo se
transforme em cadaver ou que 0s vivos ajustem as suas relacdes reciprocas? A importancia
da morte como acontecimento social no corpo, nas palavras e nos gestos para 0s
congoleses seria redefinida em regras e formas, ja modificada por aqueles que estdo na
Franca, como imigrantes ou como refugiados? A fotografia miniatura do defunto, que

atravessa a distancia, equivaleria a uma sepultura em um cemitério, mesmo levando-se em



conta que para os congoleses o cemitério ndo tenha o sentido de um lugar de lembranga e

de visita ao morto?

Discussdes como estas se pdem nos processos migratérios, embora nem todos com a
intensa mediacdo imagética apontada pela pesquisa de Nadége, parte deles na crescente
pratica da cremacdo. E, ainda, como apontado por Riva Kastoryano (2015), em seu livro
com um instigante titulo, que € uma pergunta, O que fazer dos corpos dos djihadistas?.

A autora aponta os paradoxos provocados por agueles que morrem nos atentados suicidas
em acgbes politicas transnacionais, “corpos moéveis contra estados fixos” (KASTORYANO,
2015, p. XX), que nao sao reconhecidos pelo estado como combatentes e nao tém
reconhecimento publico, nem politico, nem juridico, nem diplomético. Além do lugar
problematico que tém nas familias. O enterro sequer é querido pelos “suicidas”, pois isso

ndo € para eles, do ponto de vista religioso, condi¢cdo para reconhecimento do ato sacrificial.

Conforme expressao da autora, “o corpo como arma de guerra” (p. XX) desafia a soberania
do estado, as suas fronteiras e 0os modos tradicionais de guerras. Também problematiza o
enterro — considerado como combinando um lugar, uma pessoa € um nome, religando-os a
sua comunidade e aos ancestrais. O “punir os mortos” neste caso, o segredo em torno do
corpo-cadaver diria ainda da recusa em criar um lugar nos cemitérios que poderia se tornar
um santudrio de peregrinacdo ou profanacgfes daqueles contrarios aos jihadistas. O controle
dos modos e lugares de enterro acontece também por Israel em relagcdo aos martires
palestinos. No seu livro, Riva Kastoryano analisa as respostas de trés paises, Estados
Unidos, Espanha e Gra-Bretanha sobre o enterro das “Bombas Humanas” que explodiram
em seus territorios e que, do ponto de vista da autora, problematiza a relagéo entre corpo,

terra, territorio, histéria de imigrantes, comunidade e nacéao.

O que interessa reter por enquanto é como, em ambas as referéncias, o enterro e 0s
funerais estdo entremeados aos embates sociais, politicos, alias, tema de Antigona, de
Sofocles, bem analisada por Judith Butler (2014). A tragédia é desencadeada quando o rei
Creonte ordena que se abandone o corpo de Polinice, “sem tumulo e sem lagrima”, ou seja,

que se lhe recuse o funeral. Antigona o desobedece, e enterra o seu irmao.

IV. VELORIOS, ENTERROS E CEMITERIOS

noventa e oito mil trezentos e vinte e cinco sepultados
Setecentos timulos vagos
Cento e quinze abandonados... ¥



Territérios contiguos e do continuo com variagao

(...) h& dobras em toda parte: nos rochedos, rios e bosques, nos
organismos, na cabeca e no cérebro, nas almas ou no pensamento. Nas
obras ditas plasticas... Mas nem por isso a dobra é um universal. Creio que
foi Lévi-Strauss quem mostrou a necessidade de distinguir as duas
proposi¢cbes seguintes: s6 as semelhangas diferem, e apenas as diferencas
se assemelham. Num caso a semelhanca entre as coisas é primeira, no
outro a coisa difere, e difere primeiro de si mesma. As linhas retas se
assemelham, mas as dobras variam, e cada dobra vai diferindo. Nao ha
duas coisas pregueadas do mesmo modo, nem dois rochedos, e ndo existe
uma dobra regular para uma mesma coisa. Nesse sentido, ha dobras por
todo lado, mas a dobra nZo é um universal. E um ‘diferenciador’, um
‘diferencial’. Existem dois tipos de conceito, 0s universais e as
singularidades. O conceito de dobra € sempre um singular, e ele s6 pode
ganhar terreno variando, bifurcando, se metamorfoseando. Basta
compreender, e, sobretudo ver e tocar as montanhas a partir de seus
dobramentos para que percam sua dureza, e para que os milénios voltem a
ser 0 que sdo, ndo permanéncias, mas tempo em estado puro, e
flexibilidades. Nada é mais perturbador que os movimentos incessantes do
gue parece imovel. Leibniz diria: uma danca de particulas reviradas em
dobras (DELEUZE, 2013, p. 200).

Ninguém descreveu tao vivamente um cemitério como Lima Barreto (2018):

Pelas ruas de tumulos, fomos calados. Eu olhava vagamente aquela
multiddo de sepulturas, que trepavam, tocavam-se, lutavam por espaco, na
estreiteza da vaga e nas encostas das colinas aos lados. Algumas pareciam
se olhar com afeto, rogcando-se amigavelmente; em outras, transparecia a
repugnancia de estarem juntas. Havia solicitacdes incompreensiveis e
também repulsdes e antipatias; havia tumulos arrogantes, imponentes,
vaidosos e pobres e humildes; e, em todos, ressumava o esfor¢co
extraordinario para escapar ao nivelamento da morte, ao apagamento que
ela traz as condicdes e as fortunas.

Amontoavam-se esculturas de marmore, vasos, cruzes e inscri¢cdes; iam
além; erguiam piramides de pedra tosca, faziam caramanchéis
extravagantes, imaginavam complicacbes de matos e plantas - coisas
brancas e delirantes, de um mau gosto que irritava. As inscricbes
exuberavam; longas, cheias de nomes, sobrenomes e datas, ndo nos
traziam & lembranga nem um nome ilustre sequer; em v&o procurei ler nelas
celebridades, notabilidades mortas; ndo as encontrei. E de tal modo a nossa
sociedade nos marca um téo profundo ponto, que até ali, naquele campo de
mortos, mudo laboratério de decomposicdo, tive uma imagem dela, feita
inconscientemente de um propdsito, firmemente desenhada por aquele
acesso de tumulos pobres e ricos, grotescos e nobres, de marmore e pedra,
cobrindo vulgaridades iguais umas as outras por forga estranhas as suas
vontades, a lutar (BARRETO, 2018).

Muros altos e portdes, ou, uma cerca baixa, arvores ou arbustos, ou nenhum marcador
ostensivo sendo as reconheciveis pedras verticalizadas com grafias visiveis (cruz, flores,
nomes, fotos, estatuas, objetos variados, como brinquedos, e outros) marcam a

descontinuidade que diz que ali jazem os mortos e que se trata de outro e reconhecivel

territério. Embora descontinuo, dobra-se com o territério contiguo, o territério dos vivos.



Nenhum muro de cemitério é tdo alto, e ha cemitérios sem muro, que esconda inteiramente

a vizinhanga.

Em Vigiar e Punir, Foucault (2014) mostra como a prisdo é a condi¢do de visibilidade do
criminoso, poder-se-ia dizer o mesmo do cemitério em relagdo aos mortos? N&o como um
panoptico, alids, o inverso. Pois menos do que tudo ver e observar, o cemitério é para ser

visto, observado e impregnado de tabus.

O territério da morte, o cemitério, um dos exemplos, enquanto um perimetro demarcado que
fixa um lugar para enterrar os mortos sugere uma homologia entre territério e temporalidade,
neste caso um territorio demarcado para 0s mortos a serem visitados pelos vivos,
demarcacdo da morte na temporalidade da vida. Mas, esta correlacdo € mais complexa do
gue pode sugerir uma homologia. Inclusive porque a morte pode se tornar relativa

ficcionalmente, ritualmente e ainda por artificios e politicas da meméria.

Do ponto de vista histérico, reunir 0 nhome cemitério a coisa, ao lugar demarcado para

abrigar coletivamente os defuntos, € uma invengdo medieval, reunido que se deu pela

mediacao religiosa.

Foi depois do século X que os cemitérios e as igrejas se tornaram espacialmente e
sacramente continuos, “‘uma espécie de paradigma da Igreja, ao mesmo tempo comunidade
espiritual e células espaciais na Europa, as tumbas eram incumbéncia familiar” (LAUWERS,
2009, p. 25). Michel Lauwers chama a aten¢do para a condicdo incerta, os usos multiplos e
a propriedade como motivo de conflito. Para ele, caracteristicas que fazem dos cemitérios

um objeto da histérial*®. Ora, também da antropologia.

Um lugar para os defuntos de uma populagéo, lugar consagrado pela igreja, passaria a
existir e a palavra cimiterium, e um sindnimo polyandrium. Paulatinamente, foram se
definindo a sepultura (distinta do sepulcro) e proximidade com a Igreja como qualidades do
cemitério, havendo mesmo caso em que cruzes demarcavam 0s perimetros do cemitério.
Esta proximidade territorial fazia do trajeto cristdo um circuito entre a Igreja (batismo) e o

cemitério (morte).

Nas relacdes etimoldgicas que surgiriam ainda no século Xl, a associa¢do entre cemitério e
cinzas (cimiterium e cinis) afastava-se de nogbes como a de que o cemitério seria “o local
onde jazem e dormem os mortos” (LAUWERS, 2009, p. 150), para o lugar onde os
cadaveres se tornam cinzas. Nas controvérsias etimoldgicas, vale reter aqui apenas que por
cemitérios sdo designados os lugares das sepultares onde os cadaveres sdo consumidos,

isto é, tornam-se cinzas, e ao mesmo tempo “terra dos mortos”, terra no sentido de



propriedade, de cristo, primeiro. Terra como substancia dos cemitérios, inclusive cunhando-
se a expressao “terra cemiterial” (LAUWERS, 2009, p. 154). Os defuntos na terra dos
cemitérios se transformavam em “cinzas dos ancestrais” (LAUWERS, 2009, p. 156). Os
funerais e o luto concerniam as familias, mas a ancestralidade era coletiva e anénima,
conforme Lauwers. A gestdo comunitaria dos cemitérios pelo sacerdote é uma distingdo

medieval em relagéo a antiguidade™,

E preciso, entretanto, ndo universalizar o cemitério, ele é da ordem da histéria, como
assinalei aqui, e de ordem etnogréfica. Os lugares de enterro e a temporalidade das
cerimbnias funebres, bem como os seus sentidos para os vivos, sdo de ordem etnogréfica.
Também, de revisbes etnograficas. Bronislaw Malinowski (1916) nos deixou uma descricdo
exemplar, mas nao definitiva, pois, antropélogos revisitam o tema em Trobriand e a sua

analise sobre os baloma.

Malinowski com fineza descreve os espiritos dos mortos, os baloma, e a visita anual que
fazem as aldeias trobriandesas em que viveram. Ora, ele descreve o que ele, supostamente,
ndo via: a viagem dos mortos para Tuma e a presenca dos espiritos dos mortos na aldeia
durante a festa milamala. Na sua escrita, os atos dos baloma recebem o mesmo estatuto a
ser descrito, 0 de presenca entre 0s vivos, como a que ele atribuiu aos parceiros do Kula e
ao trabalho dos trobriandeses vivos em seus jardins. O tom narrativo contém uma descricdo

que torna visivel pela palavra escrita o que lhe é invisivel™.
A visibilidade dos cemitérios, caixdes e coveiros e ainvisibilidade dos veldérios

Acompanhar as publicagcbes em diferentes meios digitais durante sete meses (marco-
setembro) em que foram instauradas medidas sanitérias de controle da pandemia pelo
coronavirus é notar dois conjuntos constantes. Um, relativo as pesquisas cientificas em
laboratérios; outro, relativo aos mortos e ao funeral. Nao sera possivel estender e
aprofundar o segundo conjunto e ndo me debrucarei sobre o primeiro. Sobre este primeiro
conjunto quero apenas ressaltar como a ciéncia tornou-se predominante. No inicio eram o0s
testes, depois a vacina passou a ocupar as pesquisas, as publicacdes e a alimentar a sua
espera enquanto gréficos divulgavam diariamente os indices de contaminacées e mortes™®.
A imagem do virus, estetizada, em diferentes cores, tornou-se onipresente em publicagées

cientificas e nas redes sociais midiaticas.

Este conjunto sera certamente descrito e analisado posteriormente, com um necessario
amadurecimento e distanciamento. Principalmente a vacina, desde as pressfes econdémicas
e politicas e a reclamacao de cientistas até o0 que se tornou para todos (quase todos, a

considerara os contrarios a vacina e vacinagao) a grande espera.



O segundo tema predominante é o da morte, inclusive, evidentemente, presente no primeiro
conjunto, o relativo a ciéncia. Mas quero destacar aqui no que concerne a morte a reacao a

“auséncia” do velorio.

E notavel a presenca de cemitérios nas imagens das noticias sobre a pandemia, isto
ocorrendo com caracteristicas precisas e repetidas, mostrando caixfes, cruzes e coveiros.
O veldrio estd ausente também em imagem, o que, entretanto, ha tempos tornou-se usual

exceto quando se trata de funerais de celebridades artisticas e politicas.

Desde as primeiras mortes pelo covid-19 foi recorrente o lamento pela auséncia do funeral,
o que foi motivo inclusive de um abaixo assinado que circulou em e-mail divulgado pelo

change.org, e que reivindicava o direito de ver e de se despedir de seus entes amados.

O texto do abaixo-assinado cita uma jornalista que conseguiu com uma luta ardua se
despedir virtualmente da mée de noventa e trés anos, que estava internada e entubada,
com uma chamada de video pelo celular e que durou quinze minutos. A chamada antecedeu
a sua morte que ocorreria dois dias depois™”. Um dos argumentos do texto do abaixo-
assinado € que estas chamadas de video possibilitariam ainda que familiares que estejam

em outros estados e paises possam falar e ver seus parentes hospitalizados.

O abaixo-assinado traz a foto da senhora de noventa e um anos em um leito de UTI, com
um membro da equipe médica segurando o celular diante dela. Presume-se que a foto tenha

sido feita para a filha, nesta troca visual-ritual como despedida.

Na edicao de 13 de marco, um jornal local na Itélia, L’Eco di Bergamo publicou dez paginas
com obituarios, muitos deles com pequenas fotos. Mas, veio da Itdlia ainda em marco a
imagem dos caixdes saindo da cidade de Bergamo, em carros militares, porque nédo havia
como enterrar ou cremar os mortos ali. Uma foto mostra o cemitério de Ferrara, seus
timulos, e os caminhdes. O comboio de caminhBes do exército, quinze caminhdes e
cinquenta soldados transferindo corpos de Bergamo para cidades vizinhas foi visto em
siléncio em uma noite e também fotografado, as fotos circulando em muitos jornais e nas

redes sociais midiaticas. Nesta foto abaixo, vemos os caminhdes no cemitério de Ferrara.



Figura 1 — Exército italiano transporta os corpos dos mortos
por covid-19 no cemitério de Ferrara, em Bérgamo, Italia.
Fotografia de Massimo Paolone.

Fonte: El Pais, 2020 "%,

Outra noticia vinda da Italia e que provocou comentarios comovidos em noticiarios e
postagens foi a de militares espanhdis encontrando cadaveres abandonados em suas
camas e idosos vivendo com cadaveres em suas casas. Também, o banimento dos
funerais, como na frase de um agente funerario em Mildo: “Esta pandemia mata duas vezes.
Primeiro, o isola de seus amados logo que vocé morre, depois ndo permite que ninguém se
aproxime” !, Lamenta ainda que eles ndo possam ser cremados em suas melhores roupas
e conta que colocam as roupas que a familias Ihe dao sobre o cadaver, como se estivessem
vestidos.

Figura 2 - llustragdo de ritual funeral na Itdlia durante a
pandemia de covid-19, por Jilla Dastmalchi, 2020.
Fonte: https://www.bbc.com/news/health-52031539



https://www.bbc.com/news/health-52031539

O aproximar-se pela Ultima vez implica gestos, como diz Massimo, Acariciar a bochecha
uma ultima vez, segurar sua mao e olha-los parece digno. Nao ser capaz de fazer isso €é tdo

traumatico, disse ele.

Conforme ainda 0 mesmo agente funerario, os parentes tentam passar bilhetes manuscritos,
reliquias de familia, desenhos e poemas na esperanca de que sejam enterrados ao lado do
defunto, seja sua mée ou pai, irm&o ou irmé, filho ou filha. Mas, a funeraria ndo pode aceitar
tendo em vista que o regulamento proibe a cremacao com os bens de uso pessoal do morto.
A cremacdo é silenciosa e sem adeus, diz o agente funerario. Em todo o momento da
reportagem o agente funerario de Mildo fala em cremacédo, ndo de enterro. Na reportagem
h& referéncia a uma relacdo recorrente em depoimentos, reportagens e postagens nas
midias sociais, do velério com a morte digna. No caso, a auséncia do velério, da despedida

seria a negacéo da dignidade ao morrer.

A morte em hospitais sem a presenca proxima de amigos e familiares e o enterro dos
cadaveres imediatamente ap6s a morte também foi tratada em varios meios durante a
epidemia. Uma postagem de um amigo no Facebook concentra os sentidos da auséncia do
velério, quando ele escreveu, como um desabafo, que perderiamos nossa humanidade

gquando n&o podemos velar nossos mortos.

Dignidade e humanidade assim s&o relacionadas ao vel6rio quando o controle sanitario
impede a sua realizacdo. E ha mesmo quem se posicione contra tais medidas
argumentando que até onde se conhece até agora o corpo das pessoas que falecem com

covid-19 nao transmite o virus, a ndo ser na manipulacdo em intervencdes de autopsia.




Figura 3 — Sepultamentos de mortos por covid-19 em Manaus,
Brasil.

Fonte: Montagem da autora, a partir de imagens veiculadas no
Facebook, 2020 91,

V. OBITUARIOS, VELORIOS E CEMITERIOS, DUPLOS EM AMBIENTE DIGITAL

No dia 27 de mar¢o, enquanto os jornais divulgavam o papa sozinho na praga de S&o Pedro
abencoando os catdlicos, e mil pessoas morriam no mesmo dia na lItalia, lamentou-se que
em Sao Paulo, no cemitério de Vila Formosa as pessoas estavam sendo enterradas “sem
flores”. Logo seriam anunciados os enterros com os caixdes lacrados. Durante a pandemia,
as noticias da imprensa sobre o coronavirus gradativamente foram incluindo cenas do
enterro e de cemitérios. Protestos contra o descontrole da pandemia incluia performances

com referéncia a caixdes e cruzes.

Como exemplos de como os gregos traduziram em formas visiveis certas forcas do além
que pertencem ao dominio do invisivel, Jean-Pierre Vernant trata do kolossés (de origem
pré-helénica, de kol-pedra (alguma coisa ereta, erguida) que substitui o defunto nos rituais
funebres. Conforme Vernant (1990), a substituicdo do defunto previne que o seu “duplo” (a
sua psyché) fique errando interminavelmente entre o mundo dos vivos e 0 dos mortos. Sem

pertencer mais ao mundo dos vivos primeiro e nao integrado ao mundo dos mortos. Mas, o



koloss6s ndo reproduziria os tracos do defunto, nem teria a pretensdo de mimetiza-lo. N&do
encarna e fixa o morto, o koloss6s ndo é uma imagem, é um duplo. Para Vernant, entdo,
tudo indica que para os gregos o morto € um duplo do vivo e o kolossés um “duplo” do

morto”?Y,

Como um duplo, o kolossoOs torna presente uma auséncia, e traduz a passagem entre o
mundo dos vivos e o mundo dos mortos, preenchida por sonho, sombra, sobrenatural. J&
aqui, o duplo se apresenta como dobra entre 0 mundo dos vivos e dos mortos, o fisico e o

metafisico.

Sandra Revolon (2007) ao analisar um longo processo funeral entre os Owa, até que o
morto “comum” se torne uma pessoa morta, a quem os vivos nada mais devem, considera
gue os rituais de morte ndo podem ser compreendidos sem considerar como objetos
manufaturados e usados séo pensados e transformados em objetos funerarios. Uma vez
transformados em objetos funerarios, por sua vez, operam transformac¢des no morto. Ela
sugere que a tigela apira (apira bowls, do bowls cerimonial) representa simbolicamente o
morto, e assegura as suas visitas temporarias ao mundo dos vivos. O argumento e as
descrigBes etnograficas sdo mais complexos, mas nédo sera possivel explorar aqui toda a

sua riqueza.

Entretanto, eu sugeriria que, no que concerne a pandemia, embora pudesse ser mais
generalizado, um objeto como a cruz nos aproxima mais do que Roy Wagner (1986) trata
com “os simbolos que se representam”. Nas imagens que circularam durante a pandemia, a
cruz em madeira muito se deu a ver. Esteve presente, por exemplo, em protestos conta o

governo brasileiro e a sua politica a favor da pandemia, e em detrimento da vida.

Durante meses, do inicio do reconhecimento da até ir gradativamente diminuindo até por
volta do més de outubro de 2020, os graficos com o numero de infectados e mortos
tornaram-se parte do cotidiano. Bem como o foi, no inicio, a imagem colorida do “novo

coranavirus”.

Alegando a intengdo, entre outras, de manter os mortos vivos em palavras, fotos e
lembrancas — narradas por familiares, amigos, e colegas de locais de trabalho — foi criada a
Rede de Apoio as Familias de Vitimas Fatais de Covid-19 no Brasil. O Memorial das Vitimas
do Coronavirus no Brasil, formado por voluntarios, “profissionais e pessoas solidarias as

familias de vitimas no pais, em sua homenagem”, foi vinculado a ela.
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Figura 4 — Imagem da pagina no Facebook do Memorial das
Vitimas do Coronavirus no Brasil.
Fonte: Facebook, 2020 %2

Com a frase “Nao sao apenas numeros... sdo vidas, sonhos e historias interrompidas!” e
incorporando a tag “Toda a vida importa”, o Memorial figura em ambiente digital um duplo do
veldrio e da cerimdnia funeral suspensos durante a pandemia. Nele encontramos as curtas
biografias (os obituarios) da pessoa morta, informagéo sobre as condi¢cdes da morte, a foto,
no modelo usual das que sdo colocadas em tumulos, e uma “despedida” narrada. Nos
anuncios de morte, embora ndo usuais, ha narrativas mais longas e ha cartas. Uma das
cartas, a de uma méae que perdeu o filho, a outra, a de um filho que perdeu a mée

provocaram muitos comentarios solidarios no Facebook.

Ha duas férmulas iniciais que predominam nos anuncios de falecimento, as frases

predominantes sdo “Com pesar informamos” e “Lamentamos a perda de...”

Ha também frases formais nos comentarios das postagens, como, por exemplo, “Meus
pésames”, “Meus sentimentos”, “Muito triste”. Ou ainda uma combinag¢ao de um comentario
mais livre e uma férmula: “Muito triste o0 caso dessa familia. E muita dor por tantas mortes”.
“Votos de pesar e solidariedade a familia enlutada”. E esta pela morte de uma jovem: “Meu
Deus quanta vida pela frente. Que DEUS ampare a familia e amigos”. “E muito triste ver as
notas de falecimento”, ainda, “Deus conforte a familia. Oramos pela cura para que ninguém

chore mais a perda de seus amados para esse virus maldito. Em nome de Jesus amem

(sic.).

Estes sdo comentérios postados na pagina do memorial no Facebook em reacdo aos

anuincios de falecimento.

Uma das extensdes da Rede e do Memorial séo os totens. Conforme foi relatado na pagina
do Memorial das Vitimas do Coronavirus no Brasil, em 31 de agosto de 2020 foi inaugurada
na cidade de Sao Paulo a primeira unidade de instalagcao da exposigao intitulada “Totens”

(Figura 5). A exposicdo apresenta mensagens sobre saulde fisica e mental, além de



fotografias e depoimentos em homenagem as vitimas da Covid-19. As pessoas que visitam

o0 totem enviam fotos para registrar o totem e a visita.

”

Figura 5 — Exposicao “Totens Urbanos — Memorial Pré-Saude”.

Fonte: Pagina do Memorial das Vitimas do Coronavirus no

Brasil no Facebook, 2020.
Mas s8o muitas outras as extensdes incluidas na Rede, como cursos, encontros, apoio na
situacdo de luto por psicologos e tanatalogos, lancamento de livros sobre luto, criticas as
politicas do governo em relagdo ao controle da covid-19, artigos, depoimentos de perdas,
rodas de conversas sobre morte e luto. Por exemplo, um dos Simpdésios de trés dias tratou
do tema “Morte e Morrer”, com trés subtemas, um, “Saudades, Lacos e Lutos”, outro, “Luto
velado: quando a sociedade nao autoriza o individuo a sofrer, perdas perinatal e perdas por
pets” e o terceiro, “O cuidar até o ultimo instante: o luto antecipatério em cuidados”. Como
observei em um dos trés temas, e em algumas noticias, houve um alargamento da nogéo de

luto estendido aos animais e, inclusive, biomas. Por exemplo:

LUTO

POR TODOS OS ANIMAIS
QUE FORAM QUEIMADOS VIVOS
NOS INCENDIOS DO PANTANAL
EM NOME DA GANANCIA
E DA IGNORANCIA HUMANA

Figura 6 — Luto. Por todos os animais queimados nos
incéndios do Pantanal.
Fonte: Instagram @matilhacultural



Entre as postagens foi reproduzido um artigo de Eliane Brum com uma foto que, se por um
lado destoa das imagens mais frequentes em jornais nesse periodo (isto é, cemitérios,
caixdes, terra, cruzes e coveiros), ao ser trazida para o Memorial, reforca, pela presenca das
imagens de flores e timulos, o sentido do Memorial como um velério e cemitério em

ambiente digital®®.

Figura 7 — Sepulturas do cemitério Parque Tarum& em junho
de 2020, Manaus. Fotografia de Bruno Kelly.
Fonte: El Pais, 2020,

No desdobramento de iniciativas em Homenagem as Vitimas da Covid-19 foi langcado em
outubro de 2020 o Memorial Avarc e a capsula do tempo, no Parque do Carmo, que ja fora

antes anunciada®.

E preciso uma analise mais aprimorada da pagina e do site que foi depois criado, e das suas
extensdes. Por exemplo, que no Memorial os mortos pela Covid-19 sejam categorizados
como “vitimas” € um indicio de que sao mortes que poderiam ter sido evitadas e de que ha
responsaveis pelo que nao foi feito. Também, o conjunto de narrativas que as paginas e os
sites contém: cartas, depoimentos, o longo diario de um coveiro de Manaus?® reportagens,
como a que tratou do projeto Memoria e Vida, do Servico Funerario Municipal de Sao Paulo,
projeto criado pela equipe “da primeira superintendente mulher do Servico Funerario
Municipal, a gestora publica, agrbnoma e advogada Lucia Salles Franca Pinto, de 55 anos,
gue, em dois anos e dez meses, levou iluminagéo, cultura, arte e cuidados com as familias
para esses espacos publicos reduzidos, antes, a depdésitos de corpos e morada da tristeza,

"27 - Qutras

que, no maximo, promoviam visitas guiadas a tumulos de mortos famosos
experiéncias de superintendentes exercidas por mulheres no servico dos cemitérios

municipais sdo narradas. A reportagem intitula-se Donas da morte: conheca as mulheres



que d&o novo tom ao “rito final” em SP®. Também, o conjunto de postagens relativas ao dia

dos mortos, o dia 02 de novembro.

Foi em agosto o lancamento do site da Rede — Rede de Apoio Covid-19. Acolhimento escuta
e memorias da pandemia, contendo links das iniciativas a ela conectadas, as “integrantes” e

"l Uma delas, a Segura a Onda — Juntos somos mais fortes

as “organizagbes parceiras
criou o Memorial. Homenagem as vitimas fatais da Covid-19, famosos e an6nimos. Uma
citacdo de Guimaraes Rosa “As pessoas ndo morrem, ficam encantadas" e a imagem de

uma sempre-viva (flor tipica do Cerrado) antecedem o texto de apresentacao:

Nenhuma das vitimas deve ser considerada apenas um nUmero. Os
nameros revelam a viruléncia da pandemia e também denunciam a
irresponsabilidade e incompeténcia dos governantes e demais envolvidos.
Porém, acima de tudo, por trds de cada estatistica fria devemos lembrar que
existem pessoas cujas histérias e memoérias pulsantes jamais poderao ser
esquecidas. Afinal, toda vida importa! 2%
Segue-se entdo a galeria com mais de 300 nomes e fotos. O formato é um retangulo com
uma foto circular, algumas coloridas outras em preto e branco, seguida abaixo pelo nome, a
data do falecimento, a idade, o género, a profissao e o local em que faleceu. No final, ha
dois links, um para informacdes sobre a fonte e outro para quem quiser abri-lo para escrever
alguma homenagem. Ha& um espaco para procura, assim é possivel localizar uma pessoa
falecida e ir direto até as informacdes relativas a ela. Bem como ha um espacgo para
acrescentar ou remover pessoas. Ou seja, a galeria pode ser estendida ou diminuida pelos

usuarios. Finalmente, ha um link que permite o acesso a um Guia de Luto®".

Evidentemente, os mortos pela covid-19 nomeados no Memorial sdo em nimero bem menor
do que o total do numero de mortes. A importancia da criacdo deste Memorial ndo € a
representatividade numérica, mas, sugiro, seu sentido é de criar um duplo do funeral,
veldrio, obituario e timulo impedidos ou controlados pelos cuidados sanitarios impostos pela
pandemia. E possui importancia politica, por narrar e nomear os mortos. Politica, ainda,

porque entrou como diferenca na disputa pelos nimeros de infectados e mortos.

E preciso, finalmente observar como os dispositivos, as narrativas, as grafias, o territério da
morte, o luto e as trocas de palavras e imagens entre mortos e vivos estdo sendo duplicados
tecnologicamente em um ambiente digital, processo que se ndo comegou com a pandemia
foi intensificado por este acontecimento no qual a morte tornou-se a figura e a vida tornou-se

o fundo. Mas, qual o limite, aquilo que ndo se alcanca no ambiente digital?

z

A auséncia de velério € um tema durante pandemias, e na pandemia atual, algo a ser

lamentado e reivindicado, o que corrobora a sua importancia. No velério, o corpo se



transforma ritualmente em cadaver. Alids, € notavel que Robert Hertz chame a atencéo para

a importancia de uma atenc¢éao sobre a influéncia do cadaver no ritual:

O que mostra que o estado do cadaver influencia o ritual funerario é o
cuidado com o qual os sobreviventes fecham hermeticamente as fendas do
caixdo e controlam o fluxo das matérias em putrefacdo para fora, seja
drenando o solo seja recolhendo-as em um vaso de terra. (HERTZ, 1928
[1907], p. 23-24, traducéo livre).

E esta transformacéo — e seu efeito de alteracio material — o que querem também com a
reivindicacdo pelo velério. Também a busca pelo corpo de desaparecidos e a
problematizacdo do corpo dos dijahistas. S&o transformativos os vel6rios e abrem a
distribuicdo de bens dos mortos — dos mais valiosos pela heranca, quando ha, aos
pequenos objetos que circulam entre 0s vivos e expressam proximidades e distancias

relacionais, inclusive politicas.

VI. FINAL

Narrar uma morte ndo € o mesmo que narrar a sua propria morte com os detalhes de seu
proprio velorio, isto é, ser o narrador de uma experiéncia que o constitui como morto. Este
ultimo caso exige um recurso ficcional como o que resultou, como um exemplo, nas
Memoérias Pdstumas de Bras Cubas. E no que narra o seu proprio velério que seu

memoarialismo se distingue de outros.

Bras Cubas € atento a descricdo de velorios, o de seu pai e o de Nh&-lol6, Eulalia. Deste
ultimo, o que é contado é a conversa com o pai da jovem com detalhes de seus sentimentos
porque tdo pouca gente atendera o seu convite. Que o narrador seja um morto, que trés
veldrios sejam narrados nos chama a atengéo para um “pensamento” que efetua a inversao
entre figura e fundo no que concerne a relagéo entre a vida e morte. Na ficcdo machadiana,

nas pandemias, e na pandemia em que estamos ainda imersos.

Se Bras Cubas morreu sem nos deixar o unguento, tomara nao tenhamos que esperar tanto
para reverter a morte ao campo de fundo e a vida a figura do campo, mesmo sabendo que

se trata de uma danca continua deste par inseparavel.
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Pl O titulo desse artigo € uma parédia de uma frase de um conto de Lima Barreto, “Carta de um
defunto rico”, em BARRETO, Lima, 2018, p. 47.

Bl «At the end, then, Tyler's image of the writing anthropologist is turned inside out. In place of the
traveller whose composite experience integrates a miscellany of events and locations, | have
substituted a cyborg. The anthropologist' s writings form a kind of integrated circuit between parts that
work as extensions of another. As a field of extensions, the cyborg moves without travelling, as one
might imagine the effect of jumping in one 's thoughts from one Highlands society to another, or from
one aspect of social life to another. The circuit still seems centered, however, on the perceptual tools
of the anthropologist” (STRATHERN, 2004, p. 55).

“ Ou seja, a morte é um tema importante e disseminado. Como a isto se refere Louis Vincent
Thomas (1983), logo no inicio do preféacio do seu livro, respondendo a sua prépria pergunta “s Porque
um libro sobre La muerte? Tres razones, 0 mas bien tres grupos de razones, abogan em favor de
esta elecciéon. En primer lugar porque La muerte es el acontecimento universal e irrecusable por
excelencia: em efecto, lo Unico de lo que estamos verdaderamente seguros, aunque ignoremos el dia
y la hora em que ocurrira, su porqué y el como, es que Debemos morir’. Observando as pesquisas
apresentadas em reunides cientificas, na RAM, como um exemplo, nota-se a criagdo de novos temas,
a repeticdo de muitos ja candnicos, mas, principalmente, a diversidade de objetos de pesquisa sobre
a morte. Inclusive, em grupos tematicos nas redes.

Bl Conforme Caiuby, “O objetivo do trabalho é analisar os funerais bororo como momentos de
desfiguracao e refiguragao do mundo”, citando Michael Taussig (1999).
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1 “It could have been no insignificant reason—that is, no reason at all—for which certain races of man
came to venerate the oak tree other than that they and the oak were united in a community of life, so
that they came into being not by choice, but jointly, like the dog and the flea (were fleas to develop a
ritual, it would relate to the dog)”. p.54. Remarks on Frazer's The Golden Bough Ludwig Wittgenstein
The Mythology in Our Language Edited by Giovanni da Col and Stephan Palmié Hau Books Chicago
https://haubooks.org/wp-content/uploads/2020/11/Mythology-in-our-Language-978-1-912808-40-3-
web.pdf

Ha uma traducdo em portugués WITTGENSTEIN, Ludwig, Observacdes sobre o Ramo Dourado de
Frazer, Edicéo, traducdo e notas de Jodo José de Almeida, Introducéo e revisao da traducéo de Nuno
Venturinha, Coordenag&o de Bruno Monteiro, Deriva Editores, Porto 2011. 116 pp.;
http://www.psicanaliseefilosofia.com.br/adverbum/Vol2_2/observacoes ramo _de ouro.pdf

"l No capitulo 137, na continuidade de suas bionecrografia, quando ha um bom exemplo do eixo
temporal ordenando a relagao vida e morte, no “didlogo” com um critico, diz o personagem-narrador
“...A morte ndo envelhece. Quero dizer, sim, que em cada fase da narracdo da minha vida
experimento a sensagao correspondente.”

Além da temporalidade prépria da narrativa de sua vida ha no livro muitas referéncias histéricas (além
das filosoéficas). A escraviddo é um fundo constante e ha referéncias também a acontecimentos
histéricos, ndo sé brasileiros. Bras Cubas nasceu em 1805 (trés anos antes da chegada da familia
real ao brasil) e a sua vida (o livro) € uma narrativa que se nutre do que se anuncia no titulo do livro, a
memoaria.

Bl Notéria ainda a atengdo aos epitafios. H4 um capitulo, o de nimero 151, intitulado Filosofia dos
Epitafios: “Sai, afastando-me dos grupos, e fingindo ler os epitéafios. E, alias, gosto dos epitéafios; eles
sdo, entre a gente civilizada, uma expressédo daquele pio e secreto egoismo que induz o homem a
arrancar a morte um farrapo ao menos da sombra que passou. Dai vem, talvez, a tristeza
inconsolavel dos que sabem os seus mortos na vala comum; parece-lhes que a podriddao andnima os
alcanca a eles mesmos”.

© Diferentemente das epidemias anteriores que, em sua esmagadora maioria, vitimavam o0s

segmentos sociais mais pobres, a febre amarela também fez vitimas fatais entre a elite residente nas
areas centrais.

1% vale lembrar que este é um processo mais geral, inclusive no Brasil. Por exemplo, A “Cemiterada’,
ocorrido em 25 de outubro de 1836, em Salvador, descrita e analisada por Jodo José Reis, em seu
livro A morte € uma festa, marca uma mudanca no dispositivo funerario em Salvador. A legislagédo
proibindo o enterro nas Igreja institui o enterro em um cemitério cuja gestdo estaria a cargo de uma
companhia privada. Acontece entdo o movimento contrario liderado por irmandades religiosas, a
cemiterada que revela a disputa sobre o controle dos enterros na cidade.

M Esta é uma nogdo que precisa ser analisada, pois, sugiro, ela € uma chave importante para a
discussdo da continuidade e a descontinuidade na relacdo entre vivos e mortos. A despedida
indicaria uma intensidade do valor do corte, maior do que onde a relagdo é renovada e alimentada
com cerimOnias repetidas.

™2 cancdo de Jaqueline, cantada pelo personagem Deodato, no filme Sinfonia da Necrépole. Filme
de 2014, roteiro e direcdo de Juliana Rojas, que assina o roteiro. Produzido por Avoa Filmes. A
musica € de Marco Dutra e a letra de Juliana Rojas e Marco Dutra., e uma delas, de Ramiro Murillo.
Entre os titulos das musicas, Can¢édo dos Coveiros, Can¢édo dos Caixdes, Cancao dos Mortos, e que
sdo cantadas também por coveiros e mortos.

131 O processo foi lento porque os lugares de inumacéao so se tornavam ligados a Igreja por meio de

atos de consagracdo, isto é, ndo eram sagrados antes de serem consagrados por um rito celebrado
por uma autoridade eclesial. Datam de depois do século X os formularios que nos livros
eclesiasticos eram consagrados aos cemitérios (cosecratio cimitieri), rito que ndo consta nos livros
liturgicos anteriores. Ritos que uma vez inventados também inventaram a “terra cemiterial”
(LAUWERS, 2009, p.145). A palavra cemitério, usada nestes documentos, j4 existia para referir-se a
um lugar funerario, mais a uma tumba do que a uma necrdpole comunitaria, remetia tanto a
sepulturas individuais como a lugares de inumacao coletiva. S6 depois do século X é que a palavra
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passou a ser mais usada e com sentido preciso nos pontificais: “para designar o espaco funerario
coletivo consagrado, de modo solene, pelo bispo” (LAUWERS, 2009, p. 146).

™ Ha no Brasil um evento significativo sobre esta passagem. A Cemiterada descrita e analisada por
Jodo José Reis, em seu livro A morte é uma festa, marca uma mudanca no dispositivo funerario em
Salvador. A legislacdo proibindo o enterro nas Igrejas institui 0 enterro em um cemitério cuja gestao
estaria a cargo de uma companhia privada. Acontece entdo 0 movimento contrario liderado por
irmandades religiosas, a Cemiterada.

131 A descrigdo fina de Malinowski foi, entretanto, revista, seja pela andlise de seus cadernos de
campo, como a que faz Roldan, Arturo Alvarez (2002) e pelos livros Senft 2011; e, ainda,
Mosko,2017.

B¢ Tornaram-se conhecidos os indices divulgados pela Johns Hopkins University of Medicine —
Coronavirus Resource Center, as orientagbes da OMS e centros de informagé&o de universidades bem
como divulgadores controversos, como Atila lamarino.

171 Esta conversa virtual teria inspirado o Projeto de Lei 2136/2020, apresentado por um deputdo do
PV-CE e que garantiria a todos o direito a visita virtual — através de videochamada — de
familiares aos pacientes com Covid-19 ou outras doencgas infectocontagiosas. O abaixo-assinado
mencionado apoiou este projeto que foi dirigido ao presidente da Camera.

% Esta é uma das muitas imagens relativas ao transporte de cadaveres na cidade de Bérgamo, Itélia,
reproduzida vezes no Facebook e outras midias sociais e em varios jornais. Inclusive, uma mostra
uma fila de caminh&es deixando a cidade. Disponivel em: https://brasil.elpais.com/internacional/2020-
03-23/italia-detectou-ha-um-mes-o-primeiro-contagio-local-da-covid-19-agora-vive-a-pior-crise-desde-
1945.html. Sobre as controvérsias relativas as fotos do transporte de cadaveres de Bergamo ver o
https://checamos.afp.com/foto-de-caminhoes-carregando-caixoes-realmente-foi-tirada-na-italia-em-
meio-pandemia-do-novo

%1 Matéria da BBC News, 25 march 2020: https://www.bbc.com/news/health-52031539

0 As trés imagens foram postadas no Facebook. A primeira foto mostra servigos de sepultamento no
Cemitério Nossa Senhora de Aparecida, conhecido como Cemitério do Tarumd, em Manaus, que
passaram a ser feitas em valas comuns, com até 10 caixdes, em fun¢éo da alta demanda. Disponivel
em: https://18horas.com.br/amazonas/amazonas-cemiterio-de-manaus-tem-sepultamentos-em-valas-
comuns/?fbclid=IwAR191rffZ1PXDfIkgqAHINJUW PKtdGiBQE6byKKYWPTT8Fv2Ke1U4--jYLNoc. A
segunda imagem foi reproduzida véarias vezes em redes sociais midiaticas, sendo uma das fontes:
https://odia.ig.com.br/rio-de-janeiro/2020/03/5890179-numeros-de-enterros-de-vitimas-suspeitas-de-
coronavirus-cresce-no-rio--crianca-pode-nao-ter-sido-

contabilizada.htmI?fbclid=IWAR1HXR94ZL V4Ivw5FuiOPM3iOCu_uKJ4teqrss JSu2Vy5yLYXIVE6EOcnV
k. A terceira, uma das fontes é: https://saude.estadao.com.br/noticias/geral,seis-estados-admitem-
enterrar-corpos-sem-laudo-de-coronavirus-e-apuram-390-mortes-
suspeitas,70003257232?fbclid=IwAR34T2JfjAZ7TDK-
IgXAtMFRpEFUpYuX1nCWK67X0OjabaGP5s7N3IRJri2Y

21 Conforme Vernant é por esta razdo que o kolossés parece distinguir-se de outros idolos arcaicos
— 0 brétas, o x6an on — embora semelhante em alguns aspectos (forma enluvada, pernas e bragos
soldados ao corpo). Entretanto, diferentemente, o brétas e o x6an on sdo quase sempre moveis, séo
levados em procissdo e segurados nos bracos do sacerdote ou da sacerdotisa. Seriam, diz Vernant,
idolos “portateis”. O kolossés se caracterizaria, ao contrario, pela fixagdo e imobilidade, como
estatua-pilastra ou estatua menir (esta discussdo estd desenvolvida por Vernant entre as paginas
384-388 do livro Mito e pensamento entre os gregos, 1999.

Ipisponivel em:
https://www.facebook.com/memaorialcoronabrasil/photos/a.112854047027466/134965571482980

23 Esta imagem que acompanha o artigo € uma foto de sepulturas do cemitério Parque Taruma em
junho de 2020, Manaus. BRUNO KELLY / REUTERS.

4 Disponivel em: https:/brasil.elpais.com/opiniao/2020-09-16/0s-humanos-que-o-virus-descobriu-no-
brasil.htmI?fbclid=IwAR2gV_-VWz2wl1sRetaP7x71kt7AM97-ULG3ziBsjpfoxBEUWDjH1PnPcQo
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23l “bARQUE DO CARMO RECEBERA MEMORIAL DAS VITIMAS DA COVID 19 - No (ltimo dia 5 de
setembro o Conselho Gestor do Parque do Carmo acolheu a proposta da promotora Celeste do
Ministério Publico para o plantio de 130 Ipé Brancos (como estes ilustrados na foto) ao redor do lago
principal e a construcdo do Memorial Avarc. Também estamos estudando junto a rede de apoio as
vitimas da Covid, trazer totens que homenageardo as vitimas da Covid. A ideia é envolver
comunidades culturais, religiosas e representantes da sociedade civil para realizarmos um ato
ecuménico, bem como assumir um pacto social de amparo aos familiares de vitimas da Covid. E
uma honra para todos nés acolher este projeto tdo importante para humanidade. Os ipés, além de
lindos, simbolizardo o acolhimento a estas familias. E nosso dever amparar as familias que sofrem!”

%) https://piaui.folha.uol.com.br/materia/diario-de-um-coveiro/

27} https://noticias.r7.com/sao-paulo/donas-da-morte-conheca-as-mulheres-que-dao-novo-tom-ao-rito-
final-em-sp-

02112016?ampé&fbclid=IwAR1bKgM7PIbnQA2ach2IdZ1T PArfvTOGb3m6Z07VNf94zUtrQCS4Dvy0A
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Sdo mais de cem organizagbes integrantes ou parceiras da iniciativa
https://redeapoiocovid.com.br/?fbclid=IwAR2P28sl0Z6 GQFFnk1cezdg3KPulcAb6kDBptLIKYyFRbOVua
LcHWX5Ima4k

B Texto de apresentacdo do site Rede de Apoio Covid-19 - Acolhimento escuta memoria da
pandemia.

B Guia para pessoas que perdem um ente querido em tempo de Coronavirus (Covid-19).
Orientagdes desenvolvidas por profissionais espanhdis especializados em luto e perdas, traduzidos
pela Equipe Segura a Onda junto a Rede de Apoio as Familias de Vitimas.
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